261

zeugender), ja theogonischer (gottererzeugender) Mythen abgegrenzt hat. Hier ist nicht die
Rede von einem urweltlichen Zeugungsmysterium, dem die Gottheit entstammt, noch von
einem ,,schopferischen Kampf mythisch personifizierter Kréfte, dem der Kosmos entstammt,
sondern von dem, der nicht Kdmpfer oder Erzeuger ist, dem vielmehr allein das Priadikat des
Schopfers zukommt.

Es scheint, als habe Gerhard Mercator den Sinn der Priesterschrift - die er als Priesterschrift
(selbstverstdndlich) noch nicht kannte - vollendet getroffen.

11 emphatisch
,4aDas ist die Entstehungsgeschichte von Himmel und Erde, als sie erschaffen wurden.*

12 ersten Materie

Immer wieder - siehe weiter unten - ist in Erinnerung zu bringen, dass Mercators prima
materia durchaus verschieden ist von der prima materia des Aristoteles. Augustinus spricht
von ihr in den Bekenntnissen XII, 8, 6 als einem prope nihil, das kurz vorher = beinahe Nichts
war. Ich erinnere mich, dass Karl Schmitz-Moormann in einem der ,Mercator-Symposien‘
(1992ff.) den Standpunkt vertrat, Mercator hitte besser bei Thomas von Aquin nachsehen
sollen, denn er ,,verwechsele* (den dortigen) Begriff der materia prima mit dem Begriff des
Urstoffes. Schmitz-Moormann billigt(e) Gerhard Mercator also keine eigenwiichsige und
selbstéindige Uminterpretation von ,,prima materia‘ zu.

13 abyssum

Man vergleiche weiter oben den bythus des Valentinus. Im iibertragenen Sinne ist abyssus die
abgriindige Grundlage®, der Ab-Grund = 0170, der unermessliche Weltraum.

B. Jacob, Das erste Buch der Tora, 1934, spricht vom ,,kosmisch Abgriindigen®, der Urflut.
Vergleiche auch die folgende Erklidrung Gerhard Mercators.

14 determinierten Vorstellung

Hier widerspricht Gerhard Mercator wieder den Vorstellungen der ,,Alten Physiker*, genauer
der physikalischen Argumentation der nicht nur auf die Physik festgelegten Philosophen der
Stoa: Die Stoiker ordneten alles Geschehen einem allgemeinen deterministischen Schema
unter, sodass fiir sie ein ursachenloses Schaffen aus dem Nichts ein Ding der Unmoglichkeit
war.

Auch Gerhard Mercator wird im weiteren eine durch und durch deterministische Entwick-
lungsphilosophie entwerfen, aber in der Gestalt eines auf den ersten und hauptséichlichen
Zweck der Schopfung hin entworfenen ,,wissenschaftlichen” Determinismus, der sich aus
seinem Schopfungsoptimismus begriindet.

15 ersten Materie des Himmels und der Erde

Hier ist weder die materia prima im engeren Sinne der auf Aristoteles zuriickgehenden
Scholastik intendiert (vgl. die Summe des hl. Thomas: I, q. 66), noch kann sie im Sinne der
Kirchenviter als die reine Moglichkeit - ohne Existenz - verstanden werden, als materia
secunda, ,.,quod est ens in potentia® (Thomas: I, q. 66, 1 ad 3). Sie ist nicht potentia pura,
sondern durchaus ,,wirklich Seiendes®, in der das ,herauszufiihrende Seiende‘ nach der Lehre
des Augustinus wie des Anaximandros ,,samenhaft”, , keimhaft* angelegt ist.

Das mag fiir Kenner der Patristik und Scholastik ein Widerspruch sein, aber das CHAOS - die
erste Materie Mercators: das 1727770 = TOHU-WA-BOHU - ist Schopfung IM ANFANG, -
wirkliches Geschopf.
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Ohne - in dieser Weise - vom CHAOS zu sprechen, kann - nach der Auffassung Gerhard
Mercators - von Schopfung iiberhaupt nicht die Rede sein. Wie fiir spétere Interpreten meint
das hebriische Wort ,schaffen” (bara) fir Gerhard Mercator ein vollig analogieloses
Bewirken: einerseits [enthilt es] die vollendete Miihelosigkeit, andererseits, da es nie mit
einer Angabe eines Stoffes verbunden wird, den Gedanken der creatio ex nihilo (der Schop-
fung aus dem Nichts) (G. von Rad, a. a. O., S. 30).

Aduertendumhic,non effe omnino uer3 dif-
bs feren
26 LIBER

Creare ¢ fi ferentiam illam theologorum,qua dicunt creare
eere quomo= actionem effe diuind,qua ex nihilo aliquid pro-
do different. ducatur:facere uero matcriam pracxigere,ut alf
quid ex aliquo fat.primo enim ubi noftra zditio
habet creauit, Hebraice eft R332 bara, quod o-
mnem fere aGtionem,& formationem fignificat,

Eugubinus: Recognitio 25f.
Genau diese Differenz zwischen schaffen und machen - creare und facere - macht spiter in
den Kosmografischen Meditationen 1.11.16 den 1992f. immer wieder geduflerten Spekulationen
um den Druckfehler Gen 2.21 | Gen 3.21 ein Ende: bara - X712 - worten - schopfen - erschaf-
fen, das sind die Tétigkeiten der ersten sechs Tage, facere - fabricare - herstellen / machen aus
etwas = vy, das geschieht im Sabbat des Herrn.
Gerhard Mercator hitte aber den iiberndchsten Satz von Rads nicht akzeptiert: Das verbor-
gene Pathos dieses Satzes [den Gerhard Mercator gerade interpretiert] ist, dass Gott der Herr
der Welt ist. Aber nicht nur in dem Sinn, dass er sich ein vorgefundenes Chaos seinem Ord-
nungswillen unterwarf. Denn IM ANFANG schuf Gott Himmel und Erde als THEHOM, als
L, Urflut®.
Hier gilt zwar das, was C. Carretto in Empfangen und unvergdnglich - unser Leben einmal
zum Ausdruck brachte:
Gott ist der Unerkennbare, er allein kann sich offenbaren auf Wegen, die ganz und
gar die seinen sind, in Worten, die in keines Menschen Ohr gedrungen, die alles
menschliche Begreifen iibersteigen.
aber fiir Gerhard Mercator ist im Zusammenhang mit seiner Vorstellung von der ,,trini-
tarischen Schopfung™ diese Interpretation von ,Erde und Himmel” im Genesis-Prolog
wesentlich und also einen Versuch des Begreifens wert.

16 Tjob 38:
L, Wer ist so weise, dass er die Wolken zdhlen konnte? /
Wer kann die Wasserschlauche am Himmel ausschiitten, /
33 wenn der Staub begossen wird, dass er zuhauf lduft und die Schollen aneinander
kleben?*

Begossener Staub = feuchter Lehm = APHAR. Die Griechen nannte ihn hyle: 4z, # (sieche

die nédchste Anmerkung), die Lateiner /imus = diinner Schlamm (Cicero, Vergil), der sich
unten im Wasser absetzt. (Siehe die nichste Anmerkung.)
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17 HYLE

UAn, #: Holz, iibh. Stoff, Materie, Rohmaterial, woraus Etwas bereitet wird; der rohe,
unverarbeitete Stoff, gleichviel ob Holz, oder Stein, Metall u. Dgl..
Im Dialog Timaios des Plato heifit dieses Rohmaterial dechomenon, ,das in sich
Aufnehmende®; verstanden wird es als das Material des Demiurgen, des Weltbildners, der
gleichsam wie ein Kiinstler die Idee in den Lehm (lat. limus, diinner Schlamm, der sich unten
im Wasser absetzt) ,.einbildet”. Aus dem platonischen Dualismus von Idee und Wirklichkeit
wird bei Aristoteles der Dualismus von Form und Stoff: Der reine Stoff (griech. hyle, lat.
materia) ist ebenso wenig vorfindlich wie die reine Form (griech. eidos, morphé, lat. forma),
auf der ,Unterlage (griech. hypokeimenon) des Stoffes formt sich die Form eines
Gegenstandes heraus.
Eugubinus trigt es zusammen:
len elffe quali dlyn, id eft limum . Duogicur ex kripturis demonfiremus , tum os
ymnia ex antiquo limo confliciffe, tum nomen & fenfum ifhim ad alios € feriptus
ris aut ueteris theologia fuccefsione peruenille . Primum {ciendum eft, limum aps»
pellari Hebraice "\BY aphar ,quam uocem Graeci & Latini infirum idioma uers
gentes , Graeci quidemlyn, Latini limum dixerunt, Quod igitur ueruflifsimi Grars
ci feripferint , omnia ex hyle, id eft limo creata, doceo famam ab Hebraica theos
logia manafle , Eody & ipfam theologiam, famani que rerum élimo creatarum , &
¢ius ad Graecos ab Hebrzeis defcenfum demonfiro, Primum in Geneli, apparex ter=
ram 4 principio fuifle limofam , propter fparfas ulquequaque aguas, Tum ipfum
iftud nomen,& fi in caterarum (reatione rerusn non COMMEMOrALUY ,in Creatios
ne tamen hominis , qui preflat omnibus animalibus & inanimis rebus, fic dicitur:
Formauit autem dominus Deus hominem exhumo terrx,, prohumo Hebraice
"BY aphar.quod nomen conflat Graecos duobus modis uertere {olitos, yeép choon,
unde forre didium eft chaos , id eft antiqua ompium rerum origo , & hylen limumy,
ut chaos, & hyle, apud veteres fint idem,
Eugubinus Cosmopoeia 20
Auch den Menschen (Adam = die Menschheit, die Gattung) schuf Gott aus diesem humus
terrae.

18 griechischen

yém: entstromen lassen; in fliissigen Dingen: gieBen, aus-, er-, vergieen. Verwandt ist es mit

dem lateinischen fundo, fudi, fusum = giefSen, flieBen lassen.

Eugubinus, Cosmopoeia 20:
ut chaos, & hyle, apud ueteres fint idem . Salomon igitur interpretans fentens
siam antiqua theologiz, dicit, Omnia de terra factafunt & in terram pariter, re-

Ecdefieds, Uertuntur . QuilocusHebraice ue uoces agnoftas haber, Samy "yl YR R ton

noyn OB DY . Omnia inquit fuerunt ex aphar,id eft, humo, limo: omnia e
arertuntur in aphar . Septuaginta autem interpretes hunc locum tranfiulenunt,
7 TR PR ik T J0i, kg TR Amvre iaspicbe de xop . Videmus hoc loco uers
tere Septuaginta interpretes Hebraicam aphar ,choon vl chun, ut quali uideas
tur dicere S%li.l?)mon, omnia fa®ta funt ex chaos; Dicitur autem chaos Graxce , uel
00 in cafu gignendi, 4 uerbo yiw cheo, fundo. Recte Igittis hoc nomine antis
qua illamateries , quiafufilis effer, & liquabilis,eft wocata: quod non tacuit lob,
Joquens de primeuz terra fundatione , Quando , inquit, fundabatur humus , &£
glebz eius compingebantur , Fundabarur ait, qued Grace yuwin cheuo, & pro

humo
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Ecclesiastes 3 = Kohelet 3, 20:

,1sNoch etwas habe ich beobachtet unter der Sonne. ...

19Denn jeder Mensch unterliegt dem Geschick, und auch die Tiere unterliegen dem

Geschick. ... Beide sind Windhauch.

»Beide gehen an ein und denselben Ort. Beide sind aus Staub entstanden, beide

kehren zum Staub zuriick.*
len elffe quali dlyn, id eft limum . Duogicur ex kripturis demonfiremus , tum os
mnia ex antiquo limo confliciffe , tum nomen & fenfum iftum ad alios € (criptus
ris aut ueteris theologia fuccefsione peruenifle , Primum fciendum oft, limum aps»
pellari Hebraice ™"BY aphar ,quam uocem Graeci & Latini in fuum idioma uers
gentes , Graeci quidemlyn, Latini limum dixerunt, Quod igitur ueruflifsimi Grars
ci feripferint , omnia ex hyle, id eft limo creata, doceo famam ab Hebraica theos
logia manafle , Eody & ipfam theologiam, famani que rerum élimo creatarum , &
¢ius ad Graecos ab Hebrzeis defcenfum demonfiro, Primum in Geneli, apparex ter=
ram 4 principio fuifle limofam , propter fparfas ulquequaque aguas, Tum ipfum
iftud nomen,& fi in caterarum (reatione rerusn non COMMEMOrALUY ,in Creatios
ne tamen hominis , qui priefiat omnibus animalibus & inanimis rebus , fic dicinur:
Formauit autem dominus Deus hominem exhumo terrx,, prohumo Hebraice
"BY aphar.quod nomen conflat Graecos duobus modis uertere {olitos, yeép choon,
unde forre didium eft chaos , id eft antiqua ompium rerum origo , & hylen limumy,
ut chaos, & hyle, apud veteres fint idem,
Eugubinus, Cosmopoeia 20

19 bekannt geworden

Es ist selbstverstidndlich, dass Gerhard Mercator - trotz aller vorausgesetzten Belesenheit -
die, Schopfungsmythen des Nahen Orients in dem heute uns bekannten Umfang nicht kannte.
Einiges wird er gewusst haben, wenn wir der Praefatio in Atlantem entnehmen, dass er
Diodor und Eusebius durchaus Kenntnisse der mesopotamischen und der dgyptischen Theo-
logie - Stichwort Sanchuniathon - verdankt.

Vergleiche dazu insgesamt Brandon: Creation legends.

20 Keimkraft
Nach Augustinus sind die die Welt konstituierenden Elemente die Materie, die Zeit und die
ewigen Formen oder Ideen (in Gott).
Einiges hat Gott sofort in die Vollendung tiberfiihrt: die Engel, die Seele, die Gestirne; anderes
verdndert sich: (z. B.) der Korper der Lebewesen.
Um diese Verdnderung zu erkléren, fithrt er die rationes seminales, die Urkeime, ein. Sie
wurden von Gott in der Materie angelegt, und aus ihnen entwickeln sich die Lebewesen. Der
Schopfungsoptimismus Gerhard Mercators, den wir in seinen Kosmografischen Gedanken
durchgehend antreffen, geht iiber diese Lehre, die er bei den Augustiner-Briidern vom gemein-
samen Leben kennengelernt haben mag, noch weit und grundsdtzlich hinaus:
¢ Die Urflut, das CHAOS, Gerhard Mercators ,.erste Materie* birgt alles Geschopf-
liche evolutiv in sich, die kommend-irdischen wie die kommend-himmlischen
Substanzen.
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Kapitel L.I1.3

1 Rém 8,1-17

erlautert Paulus, wie das Leben der Christen ,,im Geist* frei wird:
,2Denn das Gesetz des Geistes und des Lebens in Christus Jesus hat dich frei
gemacht vom Gesetz der Siinde und des Todes.*

8,18-30 betrifft die Hoffnung auf die Erlosung der Welt:
s0Die aber, die er vorausbestimmt hat, hat er auch berufen, und die er berufen hat,
hat er auch gerecht gemacht; die er aber gerecht gemacht hat, die hat er auch
verherrlicht.*

8,31-39 beschreibt er schlieBlich die Gewissheit der Glaubenden:
,ssDenn ich bin gewiss: weder Tod noch Leben, weder Engel noch Méchte, weder
Gegenwirtiges noch Zukiinftiges, weder Gewalten
soder Hohe oder Tiefe noch irgendeine andere Kreatur konnen uns scheiden von der
Liebe Gottes, die in Christus Jesus ist, unserem Herrn.*

2 zu lassen
Dartiber spiter ausfiihrlicher.

3 mit ihrem Verstande
allein (!) - kontra Eugubinus in seiner Philosophia peressnis.

4 Schwerkraft

In den Fragmenten der Alten Stoiker 11, S. 555, finden wir die folgende Erkldrung fiir den
Ruhezustand der Erde: ,.Sie [die Stoiker] bedienen sich des folgenden Bildes, um den
Ruhezustand der Erde zu demonstrieren: Tut man ein Korn oder eine Linse in eine Blase und
blidst sie auf, indem man sie mit Luft fiillt, so wird das Korn in die Hohe gewirbelt und wird
den Platz in der Mitte der Blase einnehmen. Ebenso bleibt die Erde im Zentrum, weil sie
durch den Druck der Luft, der von allen Seiten wirkt, im Gleichgewicht gehalten wird. Bindet
man ferner Stricke an alle Seiten eines Korpers und zieht an ihnen mit gleicher Kraft, so wird
der Korper an seinem Platz in Ruhe verharren, weil er von allen Seiten gleichmifig gezogen
wird.“ Diesem stoischen Bild des Drucks bzw. des Zuges setzt Gerhard Mercator die
Argumente der Schwerkraft und der Wundertitigkeit Gottes entgegen: Mit dem Verstande
allein ist das nicht zu bewiltigen.

5 Anfang

Alexander von Aphrodisias (er ,,blithte um 200 n. Chr.) berichtet in seinem Werk Uber das
Schicksal 192,14: ,Sie [die Stoiker] behaupten, dass ein ursachloses Ereignis einer
Erschaffung aus dem Nichts gleichkommt und genauso wenig méglich ist wie diese.*

6 erreicht

In seinem Weltsymbol von 1573 nimmt das NIHIL, das Nichts, diesen Ort ein. Um das NIHIL
herum ist dann die Erde angeordnet.

Wir miissen festhalten, dass hier - mit der Lehre vom Leeren - Gerhard Mercator nicht dem
Philosophen, d. i. Aristoteles, bzw. den Alten Physikern folgt: Aristoteles hatte die Existenz
des Leeren mit Nachdruck abgestritten. Er setzte sich damit zu den Atomisten vor ihm in
Gegensatz. Die ersten Atomisten - Leukipp von Milet (er ,,blithte* in der Mitte des
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5. Jh. v. Chr.), Demokrit von Abdera (geboren um 460 v. Chr.) sein Schiiler - sahen den leeren
Raum als eine notwendige Bedingung fiir jede Bewegung an: Jedes Atom bewegt sich im
leeren, materiefreien Raum, bis es mit einem anderen zusammenstoft, sodass alle Vorgéinge in
der Welt der Atome aus Bewegungen im leeren Raum und Zusammenstoflen von Materie-
teilchen bestehen. Aristoteles aber stellte die Doktrin auf, dass ,,das Leere als solches keiner
Differenzierung fahig ist* (Physik 4,8 214 b 33), kurz, dass es in der Leere keine Moglichkeit
einer raumlichen Orientierung gibt. Diese Lehre iibernahmen auch die Stoiker, wenngleich sie
im Gegensatz zu Aristoteles den Kosmos als etwas wie eine Insel im unendlichen Leeren
ansahen: Innerhalb des Kosmos war ihnen Leere unmoglich, denn die von ihnen eingefiihrte
Quintessenz - das fiinfte Element nach Feuer, Luft, Wasser und Erde -, Pneuma (griech.
Hauch, Atem, Seele, Geist) genannt, sollte alles durchdringen.

77 keine weitere Bewegung

In seiner Schrift Uber den Himmel schreibt Aristoteles: ,,Es gibt einige - so unter den iltesten
Denkern Anaximandros [aus Milet, ein Schiiler des Thales] -, die behaupten, dass die Erde
infolge ihrer Gleichheit ihres Gleichgewichts, gleichen Abstandes an ihrem Platz verharre.
Denn das, was sich im Mittelpunkt befindet und sich in gleicher Weise nach den dufersten
dndern zu verhalte, vermag nicht irgendwie nach oben oder nach unten oder nach den Seiten
hin seine Bewegung zu nehmen. Eine Bewegung gleichzeitig nach entgegengesetzten Seiten
ist unmoglich. Daher muss es aus Notwendigkeit in einem Ruhepunkt verharren. Anaxi-
mandros sagt, dass die Erde in schwebender Lage im Weltraum sich befinde und im Mittel-
punkt der Welt.“ (B 13,295 b) Ahnliches berichtet auch Hippolyt im 3. Jahrhundert nach
Christus von Anaximandros in den Widerlegungen aller Ketzereien. Fiir Anaximandros gleicht
die Welt allerdings einem ,,Séulenstumpfe®, nicht einer Kugel: ,,Auf einer ihrer Grundflichen
wohnen wir.*

8 Ijob 38, 4
,,1Da antwortete der Herr dem [job aus dem Wettersturm und sprach:
»Wer ist es denn, der den Ratschluss verdunkelt / mit Gerede ohne Einsicht?
sAuf, giirte deine Lenden wie ein Mann: /
Ich will dich fragen, du belehre mich!
4Wo warst du, als ich die Erde griindete /
Sag es denn, wenn du Bescheid weil3t.
sWer setzte ihre MaBe? Du weif3t es ja. /
Wer hat die Messschnur iiber ihr gespannt?
¢Wohin sind ihre Pfeiler eingesenkt? /
Oder wer hat ihren Eckstein gelegt,
-Als alle Morgensterne jauchzten, /
als jubelten alle Gottessohne?

9 umschlungen

Die vom Ursprung her fiir Gerhard Mercator definierte - prinzipielle - Beziechung zwischen
allen geschaffenen Einzeldingen, die Beziehung der Koexistenz - des Miteinander-Bestehens
aller innerweltlichen Dinge -, entlehnt er der stoischen Philosophie, wenn er auch die Konse-
quenzen, die die Stoiker aus ihrer Lehre von der Sympathie (griech: Mitleidenschaft) ziehen,
nicht tibernimmt. Auch die ,,gewisse* Neigung zur Pflichterfiillung kennen die Stoiker schon:
Hatte Anaximenes (Schiiler des Anixamandros, er ,.blithte in der Mitte des 6. Jh. v. Chr.,
Fragmente der Vorsokratiker 13 B 2) schon gesagt: ,,Wie unsere Seele, die Luft ist, uns
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beherrschend zusammenhilt, so umfasst auch den ganzen Kosmos Hauch [Pneuma!] und
Luft.”, so war den Stoikern das Pneuma dasjenige Element, das fiir den Zusammenhang
(griech. Kohdrenz) sorgte. Das wiederum konnte das Pneuma nur, weil ihm eine besondere
Eigenschaft angedichtet wurde: die Spannung (griech. tonos). (Gerhard Mercator spricht von
der Tendenz, der Neigung der geschaffenen Dinge zueinander.) Diese Spannung des Pneumas
ist die ,,Zusammenhangskraft (griech. Kohision{skraft}), die den ganzen Kosmos durch-
dringt und ihn in eine einzige, alles mit allem verwebende Einheit verwandelt. Fiir Gerhard
Mercator liegt diese Spannung in der Uberstimmung des Geschaffenen mit den géttlichen
Ideen begriindet. Auf diese Weise kann er sie damit auch als eine Beziehung zwischen
substanziell unterschiedenen Dingen ansehen, - was die Stoiker nicht vermochten, wie uns
Sextus Empiricus in seiner Schrift Gegen die Mathematiker 9, 80 berichtet: ,,In Korpern, die
aus zusammenhédngenden oder getrennten Elementen bestehen, stehen die Teile miteinander
nicht in Sympathie ... . In geeinten Korpern jedoch existiert eine gewisse Sympathie; wenn ein
Finger geschnitten wird, so teilt sich sein Zustand dem ganzen Korper mit.*

10 Ps 104
,sDu hast die Erde auf Pfeiler gegriindet; /
in Ewigkeit wird sie nicht wanken.*

11 Ps 135
Danket dem Herrn, ...
«der die Erde tiber den Wassern gegriindet hat, /
denn seine Huld wihrt ewig.

12 die Mutter aller Dinge
Der Metaphernwechsel ist interessant: War oben von dem ,,zeugenden Vater* die Rede, so
hier jetzt offenbar von der ,,gebdrenden* Mutter.

13 wie durch einen Sinn

Wieder entlehnt Gerhard Mercator eine Vorstellung der stoischen Philosophie, nidmlich die
Vorstellung der Hexis (griech. Zustand, Beschaffenheit, auch Fertigkeit). In einer Arbeit Uber
die physikalischen Zustinde soll Chrysippos (280-207), einer der ,,mittleren* Stoiker, gesagt
haben: ,.Die physikalischen Zustinde sind nichts anderes als luftformige Erscheinungen;
durch sie ndmlich werden die Korper zusammengehalten. Die Luft, die sie zusammenhdilt, ist
die Ursache dafiir, dass jeder der in der Hexis zusammengefassten Korper mit bestimmten
Eigenschaften versehen ist, die man im Eisen Hirte nennt, im Gestein Dichte und im Silber
Glanz.* (Plutarch Uber die Widerlegungen der Stoiker 1053 F) Die Hexis musste von den
Stoikern eingefiihrt werden, da die Begriffe von Pneuma und Tonus offenbar der Welt des
Organisch-Lebendigen abgezogen waren, sodass ihnen fiir die Beschreibung der Zustinde der
anorganischen Materie ein Begriff fehlte.

Interessant - wenn auch hier nicht weiter ausdeutbar - ist die Anmutung einer Nahewirkungs-
theorie bei Gerhard Mercator, die sich im ,,Aufliegen* und ,,Beriihren®, ,,wie durch einen Sinn
ausgeiibt” - aber natiirlich schon in der Hexis der Stoiker - andeutet.

14 zum Sitz des Schweren

Dieses Prinzip entlehnt Gerhard Mercator - wiederum - der Philosophie des Aristoteles: ,Je
schwerer ein Korper ist, umso schneller vollzieht sich seine natiirliche Bewegung.“ (Uber den
Himmel 2,8 290 a 1)
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15 Betrachten wir ein Beispiel
Es ist erstaunlich, dass Gerhard Mercator, der Johannes Corputius und seinen Sohn Arnold
ohne Zweifel in Vogelperspektive unterrichtet hat:
Corputius zeichnet den Stadtplan von Duisburg in Vogelperspektive, Arnold den von
Koln,
hier die korrekte Begleitung seiner Argumentation mit einer Darstellung des Wiirfels (cubus)
in Militarperspektive nicht leistet: A ist der Mittelpunkt des Wiirfels, a nur der des Aufrisses.

ﬂ/ ¢

d d :

3
Die inhaltlichen Uberlegungen beschreiben sein Anliegen durchaus korrekt.

16 forderlich zu sein

An dieser Stelle wird einmal mehr deutlich, dass die Aufnahme stoischer Begriffe bei Gerhard
Mercator keineswegs mit der Ubernahme ihrer systematischen Folgen einhergeht: Die Funk-
tion des stoischen Pneumas, die Kohdrenz der gesamten Materie zu bewirken, widerspricht
der aristotelischen Idee der natiirlichen Bewegung des fiinften Elements: der Kreisformigkeit,
die das Mittelalter - und mit ihm Gerhard Mercator - von Aristoteles iibernommen hatte:
Einheit und Zusammenhang im Kosmos werden durch die Kreisbewegung der himmlischen
Sphiren gestiftet und garantiert.

17 Johannes von Sacrobosco
Johannes von Sacrobosco (John Halifax: in der ersten Hilfte des 13. Jh. an der Universitét in
Paris titig) schrieb eine Abhandlung iiber die Kugel (um 1225), die zu den Kklarsten,
einfachsten und meistbenutzten Schulbiichern in Astronomie und Kosmografie vom 13. Jh.
bis zum 17. Jh. (!) zédhlte. Gerhard Mercator legte sie seinem Unterricht in der Lateinschule
Duisburgs zugrunde. Im ersten Kapitel seines Traktats liefert Sacrobosco die Beweise fiir die
sphirische Beschaffenheit der Erde:
(a) Er erschlie3t aus dem unterschiedlichen Ost-West-Auf- und Untergang der Ge-
stirne wie
(b) aus dem zeitlich unterschiedlichen Auftreten der Mondfinsternisse, dass die Erde
bucklig, mit einer Ausbauchung (einem Tumor) in Ost-West-Richtung versehen sein
muss. Aber auch
(c) in Nord-Siid-Richtung muss die Erde gekriimmt sein, da die im Norden lebenden
Menschen gewisse Sterne stets am Himmel sehen, die die im Siiden lebenden {iber-
haupt nicht sehen, die aber bei einer Wanderung von Nord nach Siid allmihlich
untergehen - und umgekehrt. Dariiber hinaus zeigt sich in der Seefahrt,
(d) dass die See gekriimmt sein muss.
Gerhard Mercator - hierin wieder Aristoteles und den Argumenten der Hochscholastik folgend
- sah eine Erkldrung aus ,.effizienten®, bewirkenden Ursachen als eine wiirdigere an denn eine
solche aus Eigenschaften. In dem Argument, etwas erklért zu haben, wenn es ,,aus seinen
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Ursachen abgeleitet” ist, kiindigt sich ein neuzeitlicher Begriff der Erkldrung eines
Phianomens an: Erkldren heift, aus Ursachen ,,rekonstruieren®. Der Amerikaner R. Feynman,
einer der grofen Quantentheoretiker unserer Tage (+ 1988), driickt diesen Standpunkt in un-
nachahmlicher Weise - didaktisch orientiert - direkt aus: ,,What I cannot create, I don't
understand.*

18 Mittelpunkt der Welt

Das Argument derer, die die Welt entstehen lassen, lautet nach Aristoteles (Uber den Himmel
2, 13. 295 a 9) folgendermaBen: ,,Wenn die Erde jetzt gezwungen ist, in ihrer Lage zu verhar-
ren, dann hat sie sich einst zusammengeballt, indem sie infolge der Wirbelbewegung nach der
Mitte hin gedrédngt wurde. Das nehmen alle infolge der Vorginge in dem nassen Element und
in der Luft als Ursache davon an; denn hier bewegt sich stets das Groflere und Schwerere
nach der Mitte des Wirbels hin. Daher behaupten auch alle, die eine Entstehung des Weltalls
annehmen, dass die Erde sich in der Mitte zusammengeballt habe.*

19 Bewegung auf das Hochste hin

Chrysipp hatte gesagt, dass es wahrscheinlich sei, ,,dass alle Korper eine primére natiirliche
Bewegung auf die Mitte des Kosmos hin besitzen* (Uber die Widerlegungen der Stoiker 1055
B-C), und Kleomedes versuchte im 1. Jh.n. Chr. den Einwand der Aristoteliker, die den
Widerspruch in der stoischen Lehre zwischen den Eigenschaften des Pneumas und der
Existenz des Kosmos im Leeren aufzudecken suchten, wie folgt zu entkriften: ,,Die Aristote-
liker behaupten, dass, wenn ein leerer Raum aufBlerhalb des Kosmos existierte, dieser sich
durch die Leere bewegen wiirde, weil nicht vorhanden wire, was ihn zusammenhalten und
stiitzen konnte. Unsere Antwort hierauf ist, dass dies aus dem Grunde nicht geschehen kann,
weil der Kosmos gegen seine eigene Mitte strebt und diese Mitte fiir jede Richtungstendenz
des Kosmos immer unten liegt. Fiele ndmlich ,,Mitte und ,,Unten* fiir den Kosmos nicht
zusammen, so wiirde er durch den leeren Raum, wie unsere Erorterung der Bewegung, die
zum Zentrum strebt [Zentripetalbewegung], zeigen wird.” Die Hexis ist es, ,,die den Kosmos
zusammenhilt und schiitzt, sodass die umgebende Leere ihm nichts anhaben kann®. (Uber die
Kreisbewegung 1,1)

Kapitel [.11.4

1 Akzidentien

Hier konnte Anaximandros gemeint sein: Ursprung aller bestehenden Dinge ist das grenzenlos
Unbestimmbare (das Apeiron), das aller qualitativen Bestimmung voraus liegt. Wenn wir
dieses Apeiron mit den Begriffen des Aristoteles zu fassen suchen, konnten wir sagen: Es ist
das quantitativ Unbegrenzte, das qualitativ Unbestimmte. Aristoteles selbst fasste es als Erste
Materie, als ginzlich unbestimmter, formloser Stoff, der die Grundlage alles Werdens abgibt.
Davon verschieden ist die immer wieder von Gerhard Mercator ins Spiel gebrachte erste
Materie, die eher mit der schon geformten zweiten Materie des Aristoteles (und der
Scholastik) identifiziert werden kann, die - wiederum - als ,,Materie” fiir weitere Formungen
auftritt.

Wenn man aber so will: Duns Scotus und Wilhelm von Ockham und - zeitgendssisch -
Paracelsus und Cardano hatten schon einen Schritt auf Gerhard Mercator zu getan: Erstere
gingen iiber die reine Potentialitit (die ,,reine Moglichkeit®) der aristotelisch-thomistischen
Position hinaus, indem sie der (ersten) Materie eine quaedam (gewisse) durch die Form
bestimmungsbediirftige Wirklichkeit (actualitas) zubilligten, wihrend Letztere erklirten,
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dass ,,in der Schopfung der Welt die erste Auftrennung mit den vier Elementen angefangen
hat, da die prima materia ein einziges Chaos war* (Paracelsus: Werke (Peuckert) 5, 91, bzw.
Cardano: De Subtilitate 1, opera 3, 359) dass die Materie im Hinblick auf die Form der
Moglichkeit nach existiere, in sich selbst aber in actu sei, in Wirklichkeit, also ein
existierendes Seiendes: ,,Die erste Materie existiert in einer - wenn auch in gewisserweise
verkiimmerten - Wirklichkeit; verglichen mit den Formen existiert sie als Moglichkeit".
Dennoch: Gerhard Mercator steht in der Radikalitéit seines cosmopoietischen prima-materia-
Ansatzes ganz alleine da.

Als eine der ausfiihrlichsten | umfénglichsten Darstellungen zu unserem Thema kann wohl der
Artikel >Materie< im Band 5 (1980) des Historischen Worterbuchs der Philosophie ange-
sehen werden. Dass Gerhard Mercator in diesen klugen Darstellungen nicht vorkommt, liegt
an dem (minimalen) Bekanntheitsgrad der Kosmografischen Gedanken.

2 reine Negation

Die Materie war fiir Plotin nicht nur die seinsfernste Hypostase, sie war ihm der abstrakte
Behilter der materiellen Vorginge und damit etwas wesentlich Boses, das eigentliche Wider-
stiandige fiir den Geist in seinem Ringen um das Gute, - dhnlich wie bei Plato und Aristoteles
etwas vollig Form- und Bestimmungsloses.

3 abgemiiht

Der Demiurg, der Weltbildner, zwingt in Platos Dialog Timaios dem Rohmaterial, dem das in
sich Aufnehmende, wie ein Kiinstler seine Bilder (Ideen) ein: ... es ist durchaus notwendig,
dass diese Welt von etwas ein Abbild sei (Timaios 29b).

4 ermessen und erforschen zu wollen

,,Jch brenne danach - sagt Augustinus -, dein Gesetz zu betrachten und dir dabei zu bekennen,
was ich weill und was ich nicht weif, die Anfinge deiner Erleuchtung und die Reste meiner
Finsternis, bis meine Schwiche von deiner Stirke verschlungen wird. Auf nichts anderes
sollen meine Stunden verwandt werden, soweit sie nicht durch notwendige korperliche
Erholung oder geistige Arbeit oder die Liebesdienste, die wir pflichtgemidf oder freiwillig
anderen erweisen, ausgefiillt werden.*

5 Weise
Vergleiche LIL.2 Anm. 17 (— S. 265).

6 Schlamm
Der Ekklesiast ist hier ,.der Prediger und in Luthers Ubersetzung der Prediger Salomo.
Neuerdings aber wird das Buch seinem Verfasser, der sich ,,Kohelet* nennt, zugeschrieben.
Uber den Verfasser des um 300 v. Chr. verfassten Buches ist (sonst) nichts bekannt. 1,4-11
kann als eine ,,Lehre vom Kosmos* gelesen werden.
Koh 3
,1sDenn jeder Mensch unterliegt dem Geschick, und auch die Tiere unterliegen dem
Geschick. Sie haben ein und dasselbe Geschick. Wie diese sterben, so sterben jene.
Beide haben ein und denselben Atem. Einen Vorteil des Menschen gegeniiber dem
Tier gibt es da nicht. Beide sind Windhauch.
sBeide gehen an ein und denselben Ort. Beide sind aus Staub [Aphar] entstanden,
beide kehren zum Staub [Aphar] zuriick.
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21Wer weil}, ob der Atem der einzelnen Menschen wirklich nach oben steigt, wih-
rend der Atem der Tiere ins Erdreich hinabsinkt?*

"7 Hinzutreten
So die Lehre des Aristoteles.

8 Ekklesiastikus

Hier ist Sir 17.1 gemeint. (Ekklesiast = Kohelet, Ekklesiastikus = Jesus Sirach)
,1Der Herr hat die Menschen aus Erde [Aphar] erschatfen /
und lésst sie wieder zu ihr zuriickkehren.*

9 dies zusammengesetzt
aus Form und Materie

10 Elemente

,.Empedokles stellte das Prinzip der vier Elemente auf. Zu den bereits genannten [Wasser,
Luft und Feuer] gesellt er als Viertes die Erde zu. Diese Elemente dauern nach seiner Ansicht
ewig und sind nie entstanden, sondern vereinigen sich lediglich in groBerer oder geringerer
Menge zur Einheit oder spalten sich wieder aus der Einheit auf. [So schreibt Aristoteles in
seiner Metaphysik 1, 3.984 a 8.]

11 nicht die Elemente

Nur eines gibt es: Mischung und Austausch des Gemischten, so zitiert ihn Plutarch (46-120).
Und Clemens Alexandrinus (150-216), der Lehrer des Kirchenvaters Origines, zitiert ihn in
seinen Vermischten Schriften: ,,/Zweierlei will ich dir kiinden. Einmal ndmlich wichst ein
einziges Sein aus Mehrerem heran, ein andermal scheidet es sich wieder und wird so aus
Einem zu Mehrerem ... Feuer, Wasser, Erde und der Luft unendliche Hohe ... . Diese Elemente
sind alle gleichstark und von gleicher Herkunft. Jedes aber von ihnen hat ein anderes Amt und
sein besonderes Wesen, eines ums andere gewinnen sie Macht im Umlauf der Zeiten. Und
auBer ihnen gebiert nichts sich hinzu und es hort auch nicht auf. Denn wenn sie allesamt
zugrunde gingen, wire nichts mehr vorhanden.*

12 der materielle Ursprung

Aristoteles sagt in seiner Physik (III 4.203 a 19): ,,Anaxagoras behauptet, dass, welches
Stoffteilchen es auch immer gebe, es eine Mischung [von Substanzen] darstelle, gleichwie die
Gesamtheit [der Stoffe], aus der Beobachtung heraus, dass jedes aus ihnen entsteht.*

13 in sich

Simplikios - er ,,blithte” in der Mitte des 6. Jh. n. Chr. - kommt in seinem Physik-Kommentar
auf Anaxagoras zu sprechen und zitiert ihn u. a. wie folgt: ,,Wenn sich das so verhilt, muss
man zu der Annahme gelangen, dass in der Gesamtheit der Stoffe, die sich vereinigen, viele
und vielgeartete Stoffe vorhanden sind, und Keime aller jener Dinge, die mannigfache
Gestaltungen, Farben und Sinnesempfindungen enthalten. Und so fiigten sich auch Menschen
zusammen und alle Lebewesen, soweit ihnen eine Seele innewohnt ... . Dies ist also meine
Meinung iiber die Ausscheidung der Stoffe ... . Vor dieser Ausscheidung aber, als alles noch
ganz beisammen war, war es unmdglich, irgendeine Farbe deutlich zu unterscheiden. Denn
dies wurde verhindert durch die Vermischung der Dinge in ihrer Gesamtheit, des Feuchten
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und des Trockenen, des Warmen und des Kalten, des Hellen und des Dunklen, und da auch
viel Erdstoff mit beigemengt war, und eine unendliche Menge von Urbestandteilen der Dinge,
von denen kein Einziges dem anderen gleich war. Denn auch von den iibrigen Stoffen ist
keiner dem anderen gleich. Da dies nun einmal so ist, muss angenommen werden, dass in dem
Gesamten alle Dinge mitenthalten sind.*

14 Mt 3
,.sBringt Frucht hervor, die eure Umkehr zeigt,
sund meint nicht, ihr konntet sagen: Wir haben ja Abraham zum Vater. Denn ich
sage euch: Gott kann aus diesen Steinen Kinder Abrahams machen.*

151k3
,.sBringt Friichte hervor, die eure Umkehr zeigen, und fangt nicht an zu sagen: Wir
haben ja Abraham zum Vater. Denn ich sage euch: Gott kann aus diesen Steinen
Kinder Abrahams machen.*

16 Roém 8
,islch bin tiberzeugt, dass die Leiden der gegenwirtigen Zeit nichts bedeuten im
Vergleich zu der Herrlichkeit, die an uns offenbar werden soll.
19Denn die ganze Schopfung wartet sehnsiichtig auf das Offenbarwerden der Sohne
Gottes.
2Die Schopfung ist der Vergénglichkeit unterworfen, nicht aus eigenem Willen,
sondern durch den, der sie unterworfen hat; aber zugleich gab er ihr Hoffnung:
»1Auch die Schopfung soll von der Sklaverei und Verlorenheit befreit werden zur
Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes.
»Denn wir wissen, dass die gesamte Schopfung bis zum heutigen Tag seufzt und in
Geburtswehen liegt.
»Aber auch wir, obwohl wir als Erstlingsgabe den Geist haben, seufzen in unserem
Herzen und warten darauf, dass wir mit der Erlosung unseres Leibes als Sohne
offenbar werden.
»+Denn wir sind gerettet, doch in der Hoffnung.*

17 Gott des Vaters
Nach Brasichellen sollen die Worte Gott des Vaters gestrichen und durch die Worte der Seele
und des Korpers ersetzt werden: Dele ,Dei patris' pone ,animae et corporis'.

18 die erste Materie

ist stets im metonymischen, iibertragenen Sinn = CHAOS = THEHOM, URFLUT.

Balthassar Floeter, der Herausgeber der Astronomica et Astrologica des Paracelsus zitiert (>

... <) in seiner Vorrede iij die betreffenden Ausfithrungen des Paracelsus:
>Im anfang ist nichts gewest/ auch die Elemente nicht/ aber durch das Wort alleine
ist endtlich gemacht der Coerper/ und der Geyst/ aull welchem Coerper [marginal:
terra limus]/ alle Geméchte seindt entsprungen/ das letzte aber aufl etwas/ nit auf3
nichts/ sondern aus deme Zeuck/ als nemlich aul dem ErdkloS (von seinem
praedominierenden benannt) oder MaBa.<
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19 Wirken
téitig, aktiv sein

20 Wirksamkeit
Moglichkeit, Potentialitit

Kapitel LIL.5

1 Einklang
Gemeint ist die immer wieder heraufbeschworene Sympathie aller Dinge untereinander und
fureinander, die sich aus dem Ursprung, dem Chaos, ableitet.

2 Kiinstler

Das ist - zuerst einmal - Platos bekanntes Modell: Kiinstler wie Handwerker verfertigen auf
die Idee hinschauend ihr Werk, der Kiinstler seine Statue, der Tischler sein Bettgestell. Im 10.
Buche seines Staates (1.596 a 4 ff.) legt Plato in der Gestalt des Sokrates seinem Bruder
Glaukon diese Vorstellung dar: ,,Und es ist uns doch geldufig zu sagen, dass der Handwerker,
der das eine oder andere dieser Gerite anfertigt, auf die Idee blickt, wenn der eine die Stiihle
oder der andere die Tische herstellt, die wir benutzen, und ebenso auch bei den anderen
Dingen?

3 anderswoher

Mit diesem Gedanken legt Gerhard Mercator die Ideenlehre Platos gegen ihren Urheber aus:
An der o. a. Stelle setzt Sokrates den Gedanken des auf die Idee Hinschauens fort: Denn die
Idee selbst verfertigt doch keiner dieser Handwerker. Wie sollte er auch? und Glaukon stimmt
zu: Gewiss. Gerhard Mercator findet dagegen die Idee zum Bettgestell im Menschen selbst.

4 geschopft

Gerhard Mercator wigt seine Worte wohl ab: Nichts weist darauthin, dass die Ideen im Kopfe
des Kiinstlers / Handwerkers auf etwas extra mentem - auflerhalb des Verstandes - verweisen:
auf Urbilder im Sinne Platos. Man konnte meinen, dass Gerhard Mercator hier implizit -
unausgesprochen - sich auf den erkenntnistheoretischen Standpunkt des Aristoteles wie des
ihm darin nachfolgenden Thomas von Aquin stellt: Nichts ist im Verstande, was nicht vorher
in den Sinnen gewesen ist.

Mercator setzt sich hier (wiederum) entschieden von Eugubinus ab.

5 zuriickkehren

Anaxagoras hatte Derartiges gelehrt, - wie uns Simplikios berichtet: ,,Alle gleichteilig
zusammengesetzten Dinge sind unentstanden und unvergénglich. Es scheint nur so, als ob sie
entstiinden und vergingen; es gibt nur Vereinigung und Absonderung von Ur-Teilchen, da ja
alles in allem enthalten ist. ... Und jeder Stoff ist eigentlich nicht entstanden, sondern war
vorher schon im Ur-Ganzen enthalten.” (Uber die Physik des Aristoteles 27,2) Der Geist, die
Seele, die Gerhard Mercator anspricht, ist das Prinzip der Bewegung: ,.Der Geist ist immer,
wo auch alles andere ist, sowohl im All des Umfassenden als auch in dem, was sich dazu
abscheidet, als auch in dem, was schon abgeschieden ist.“ (157,5)

Aristoteles ist wohl der erste gewesen, der diese Lehre des Anaxagoras in die Néhe der
Ideenlehre des Plato riickte, - wie es auch Gerhard Mercator in diesem Zusammenhang tut.
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6 Spr 8
Das 8. Sprichwort handelt von der Weisheit als einer Gabe Gottes:
,,»2Der Herr hat mich geschaffen im Anfang seiner Wege, /
vor seinen Werken in der Urzeit;
»in frithester Zeit wurde ich gebildet, /
am Anfang beim Ursprung der Erde.
21Als die Urmeere noch nicht waren, /
wurde ich geboren, /
als es die Quellen noch nicht gab, die wasserreichen.
»sEhe die Berge eingesenkt wurden, /
vor den Hiigeln wurde ich geboren.
sNoch hatte er die Erde nicht gemacht und die Fluren /
und alle Schollen des Festlands.
27Als er den Himmel baute, war ich dabei, /
als er den Erdkreis abmal iiber den Wassern,
»sals er droben die Wolken befestigte /
und Quellen stromen lie aus dem Urmeer,
wals er dem Meer seine Satzung gab /
und die Wasser nicht seinen Befehl iibertreten durften,
soals er die Fundamente der Erde abmal, /
da war ich als geliebtes Kind bei ihm. Ich war seine Freude Tag fiir Tag /
und spielte vor ihm allezeit.
silch spielte auf seinem Erdenrund, /
und meine Freude war, bei den Menschen zu sein.*

7 aufgehort

So argumentiert auch Irendus II,2.1 und 1.27.

In der Folge seiner ,.strengen* Auslegung des Sabbatgebots: Gott-Vater, der Schopfer, ruht
von der Schopfung aus - liefert Gerhard Mercator uns Argumente, die seinen Standpunkt des
Schopfungsoptimismus begriinden.

8 Engel

Die scholastische Lehre von der Mitwirkung der himmlischen Korper beim Entstehen und
Vergehen der niederen Korper identifiziert die Engel als die von Gott geschaffenen mithel-
fenden Ursachen.

9 Fortpflanzung

Brasichellen tilgt den folgenden Gedanken - ersatzlos. (Soll denn GottVater stets - auch im Tierreich - bei
der Fortpflanzung schopferisch eingreifen? Dem widerspricht selbst der hl. Thomas.)

10 Analogie

Hier deutet sich wiederum an, dass Gerhard Mercator auch die menschliche Spezies, den
Menschen dieser Schopfung [seine Art], befihigt sein ldsst, in der Zeugung die unsterbliche
Seele - ohne unmittelbare schopferische Mitwirkung GottVaters, allerdings unter Mitwirkung
des HI. Geistes - weiterzuschaffen. (Ps 104 V 30)

11 universale
allgemeine, katholische
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12 erforscht

Ob Gerhard Mercator hier an die wunderbare Lehre des Pythagoras gedacht hat: Uber das
Unsichtbare haben Gewissheit zwar die Gotter, wir als Menschen vermogen nur aus
Anzeichen zu schliefen.

Eugubinus sagt De perenni .... lib. VI, cap. VI: Deum esse creatorem mundi, qui templum sit
sacerrimum, in quod spectator operum diuinorum introducatur homo. Mundum esse tanquam
theatrum, in quo nobis spectatoribus Deus insignes opes suas ostentat. Die Welt ist
gewissermaflen ein Schauplatz, auf welchem Gott uns Zuschauern seine ausgezeichneten
Werke darbietet.

13 Melodie

Eine pythagoreische Ansicht, die spéter Johannes Kepler teilt: Pythagoras lauschte auf die
Harmonie des Alls, denn was ist das Schonste? Harmonie. Und diese driickt sich in einer
kosmisch-weiten symphonia, einem symphonischen Zusammenklang von Tonen aus.

14 Alles ist um des Menschen willen da, - sagt auch der hl. Bonaventura. Und Hugo von
St.Viktor (1100-1142), Scholast und Mystiker in einer Person, lehrte an der Klosterschule von
St. Viktor in Paris: Wenn Gott alles um Willen des Menschen machte, dann ist der Mensch die
Ursache von allem. (Migne 176, 205b.) Das propter hominem selbst stammt offenbar von
Johannes Chrysostomos (Migne 53,71).
Eugubinus fiihrt diese Lehre auf Plutarch zuriick, der sie aber schon bei den Alten, den
Stoikern, gefunden hat - und widerspricht Hugo auf das Heftigste: Er akzeptiert Hugos
<quasi> nicht: De perenni ... lib. VII, cap. VI 377: Deum creasse hunc mundum non causa
voluptatis suae, sed propter homines, quod Stoici etiam fatentur. Dass Gott diese Welt nicht zu
seinem geistigen Vergniigen geschaffen hat, sondern um Willen des Menschen, das wird auch
von den Stoikern [und von Plutarch] geglaubt.

Ebert, Augustinus Steuchus 519, hat félschlich lib. VI, 6.

Kapitel LIL.6

1 Physiker

In seiner Physik hatte Aristoteles erklart: ,,Wir miissen, da wir suchen, was die Zeit ist,
zunichst zu erfassen suchen, was sie mit der Bewegung zu tun hat" (4,11.219 a 2), denn
,hicht blol messen wir die Bewegung durch die Zeit, sondern auch die Zeit durch die
Bewegung, weil beide sich gleichzeitig definieren, denn die Zeit setzt fest, was die Bewegung
ist, da sie die Zahl derselben ist, und die Bewegung setzt fest, was die Zeit ist.” (4, 12.220 b
15) Dabei ist es vollig gleichgiiltig, ob wir mit Uhren messen oder mittels der Beobachtung
der Sterne.

2 Gen 1
,,sGott sprach: Es werde Licht. Und es wurde Licht.
4Gott sah, dass das Licht gut war. Gott schied das Licht von der Finsternis,
sund Gott nannte das Licht Tag, und die Finsternis nannte er Nacht.
Es wurde Abend, und es wurde Morgen: erster Tag.*

3 Zeit der Physiker
,.Dies ist eben die Zeit: Zahl einer Bewegung in Bezug auf ,,vorher* und ,,nachher®. Die Zeit
ist also nicht Bewegung, sondern nur Bewegung, insofern sie zéhlbar ist. Ein Kennzeichen
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hiervon ist folgendes: Wir beurteilen das Mehr oder Weniger durch die Zahl, mehr oder
weniger Bewegung aber durch die Zeit. Also ist die Zeit irgendeine Zahl.“ (Aristoteles,
Physik 4, 11.219 bl)

4 gemessen werden kann

Gleich wird Gerhard Mercator - hierin Augustinus folgend - sagen, dass Messung fiir den
Begriff der Zeit, fiir die Erfahrung von Zeit etwas AuBerliches, Zufalliges, Akzidentelles ist:
Um die Ewigkeit als Zeit fassen zu konnen, muss daher ein umfassenderer Zeitbegriff
eingefiihrt werden. Die Periodizitit des Ablaufs der Zeit - in der ,.Bewegung der Sphire
angeschaut® - (ver)fiihrt ndmlich zu der Annahme, dass die Welt ewig sei.

5 irgendeine Zeit

Die Frage ist also (ontologisch betrachtet: nach der Seinsweise fragend): Ob die Zeit real
existiert oder nicht. Wenn ,,ja“, wie sie denn existiert? Ganz zu Anfang seiner Zeitunter-
suchungen hatte Aristoteles den Punkt schon getroffen: ,, ... konnte man argwohnen, dass die
Zeit entweder gar nicht existiert oder dass sie kaum existiert oder nur in obskurer Weise: Der
eine Teil von ihr ist ndmlich gewesen und ist nicht mehr, der andere aber ist zukiinftig und
daher noch nicht. Aus diesen Teilen aber setzt sich die Zeit zusammen, sei es die unbegrenzte
oder ein gegebener Teil von ihr. Man kann sich aber schwer etwas vorstellen, das sich aus
nicht-seienden Dingen zusammensetzt und am Sein teilhat.“ Im XI. Buch der Bekenntnisse
des hl. Augustinus tonen die Fragen des Aristoteles noch nach, - wenngleich gefiltert durch
platonische Uberzeugungen: ,,Ich flehe dich an, mein Gott, was mess ich, wenn ich sage, so
ungefihr, die Zeit ist ldnger als die andere, oder genauer, sie ist doppelt so lang als jene? Die
Zeit messe ich, gewiss. Doch mess ich nicht die kiinftige Zeit; die ist noch gar nicht. Auch
mess ich nicht die gegenwirtige Zeit; denn die hat keine Dauer. Noch endlich mess ich die
vergangene; denn sie ist schon nicht mehr. Was also mess ich? Nicht die vergangene Zeit,
doch etwa die vergehende? So sagt ich ja.“

6 anzunehmen

Alles Reale ist an eine bestimmte Zeitspanne ,,gefesselt; Existierendes dauert, solange die
Zeit reicht. Es folgt daher mit Notwendigkeit, dass Gottes Existenz zwar nicht zeit-los, wohl
aber maB3-los sein muss.

7 ohne Ende

,.Denn weder gibt es im Kleinen ein Kleinstes, vielmehr immer ein noch Kleineres (denn es
ist unmoglich, dass Seiendes durch Teilung Nichtseiendes wird) - aber ebenso gibt es fiir das
GroBle immer ein Grofleres.” So zitiert Simplikios Anaxagoras in seinem Physikkommentar
(164,16). Und Anaximander hatte gesagt: ,,Das grenzenlos-Unbestimmbare ist ohne Alter.” So
bei Hippolyt in den Widerlegungen aller Ketzereien 1, 6,1.

8 Einsicht

Gerhard Mercator nimmt hier eine Erkenntnis vorweg, die uns erst die Phinomenologie des
vergangenen Jahrhunderts beschert hat: Es gibt stigmatische Intuition. So wie die Phinome-
nologen uns dies am Beispiel der Farbwahrnehmung exemplifizieren, so Gerhard Mercator an
der Schau des Ewigen.

intellectus \ inter&lego = zur Einsicht von etwas gelangen = ein inneres Bild von etwas
bekommen = sich zum Bewusstsein bringen.
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9 ausgedehnte Ortlichkeit

Gerhard Mercator fasst ausgedehnte Ortlichkeit als eine notwendige Bedingung realer Exi-
stenz auf: Real existierende Dinge existieren in Raum und Zeit, wobei die Zeit offenbar die
eigentliche Dimension des Realen ist. Der Raum erstreckt sich auch auf Ideales - z. B. im
Sinne des Mathematischen -, die Zeit nicht.

10 GroBe des Raumes

D. h. er ist umfasste und gleichzeitig umfassende (ausgedehnte) Ortlichkeit. Hatte Aristoteles
keine eigentliche Definition des Raumes gegeben, so sehen wir hier Gerhard Mercator in der
Tradition der Scholastik stehend: Der reale Raum ist das receptaculum rerum vel corporum,
das was die Dinge und die Korper aufnimmt. Frei von Existierendem ist er ein ens rationis,
ein reines Gedankending.

11 umfasst

Hier kntipft Gerhard Mercator offenbar an die von Aristoteles in seiner Physik entwickelten
Begrifflichkeit an: ,,Ort ist die erste unbewegliche Grenze des umschliefenden Korpers.*
(4.212 a 20) Das aristotelische Bild: Der Ort, an dem sich z. B. ein Fisch befindet, ist die
Innenfldche des ihn berithrenden Wassers. Die Scholastiker spiirten das Ungeniigen dieser
Erklirung des Wo und unterschieden daher den ,dufleren* Ort (Aristoteles) vom ,.inneren
Ort*, den sie mit der eigenen Oberfldche des Korpers identifizierten.

12 Wesenheit ohne Zeit und Raum

Hier nimmt Gerhard Mercator ohne Zweifel Zuflucht zu den Unterscheidungen der Schola-
stik, die erklérte, dass die verschiedenen Wesen auf verschiedene Weisen in Beziehung zum
Raum stehen und dass daher die rdaumliche Gegenwartsweise nicht stets die gleiche ist. Die
Daseinsweise der Korper nannten sie circumscriptiva, umschliefend, die der belebenden
Seele definitiva, ganz und in allem, nur vom Auflen begrenzt. Die Gegenwartsweise Gottes
erfihrt aber weder eine Begrenzung durch den Raum noch eine Bindung an den Raum der
Geschopfe; Gottes Gegenwartsweise ist die praesentia illimitata, die schlechthin unbegrenzte,
maB-lose. Wie schon bei der Zeit ist auch hier eine Erweiterung der Begrifflichkeit erfor-
derlich: Soll das schon weiter oben bekundete ontologische Prinzip durchgehalten werden:
Sein und Seiendes ist den Kategorien von Raum und Zeit unterworfen, so kann die Anwen-
dung der Schemata von Raum und Zeit auf Gott nur in einer Analogie erfolgen: Die Begriffe
differenzieren sich. Hier - so scheint es - unterscheidet Gerhard Mercator mit der scholasti-
schen Philosophie die Anwendung des Raumbegriffs in Ansehung der Gegenwartsweisen: der
Raum der zirkumskriptiven Existenzen ist der relative der Dinge im Raum, das receptaculum
corporum; der Raum Gottes ist der absolute, nur in Bezug auf sich selbst existerende, - aber
es erscheint gewagt, ihn mit Newtons spatium absolutum (absoluten Raum) zu identifizieren,
der ,,seiner Natur nach ohne Beziehung auf ihn erfiillende Gegenstinde sich stets gleich und
unbeweglich bleibt“. Ob dieser Raum - von Newton - dabei als ein ,,Sensorium Gottes*
aufgefasst wurde, ist zumindest strittig. (Vergleiche dazu A. Steichen: Uber Newtons Lehre
vom Raum, Scholastik 4 (1929), 390-401.) Die scholastische Lehre, die Gegenwartsweise
Gottes auch als praesentia repletiva zu bezeichnen - zuriickgehend auf den griechischen
Begriff parapleromatikos: zum Ausfiillen dienend - stellt jedenfalls Gerhard Mercators
Auffassung vom Raum durchaus in die Nihe Isaac Newtons.
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13 Expositio

,Johannes - nach dem J. 754 - Damascenus, von seiner Vaterstadt Damascus beigenamet, ...
bekleidete bei dem Califen eben die Ehrenstelle, in der sein Vater gestanden hatte, die er
jedoch niederlegte und in dem Kloster Saba bei Jerusalem in den Monchsstand trat, und
Priester wurde ... . Johannes war in den philosophischen Wissenschaften und der iibrigen
Gelehrsamkeit so bewandert, dass er fiir ein ausnehmendes Licht seiner Zeiten mit Recht
gehalten wird ... . Er brachte die philosophische Lehrart in die Theologie und wurde dadurch
der Urheber der systematischen Theologie und Vater der Scholastik unter den Griechen, dass
man ihn den Thomas und Petrus derselben nennt. Diese zeigt vornehmlich seine orthodoxae
fidei accurata expositio (genaue Darlegung des rechten Glaubens), die insgemein in vier
Biicher eingetheilet wird, welche Einteilung nicht von Johannes ist ... . Das Jahr seines Todes
ist nicht bestimmet; es bleibet aber doch gewis, dass er erst nach dem J. 754 erfolget ist.”
Gerhard Mercator benutzt die erste (1548 - ,,davon die zweite ein Nachdruck ist*) oder zweite
(1559) Baseler Ausgabe der opera des Johannes.

Migne PG 94, 95; BdKV = Bibliothek der Kirchenviter, 1. Reihe, Band 44: Expositio.

14 Tertullian

,Tertullianus - stirbt um das J. 220 - ist der ilteste unter den lateinischen Kirchenvitern,
welche auf unsere Zeiten gekommen sind ... . Er hatte einen lebhaften, heftigen und scharfen
Geist, welcher aber nicht genug von der Urtheilungskraft regieret wurde. Seine Schriften
zeigen, dass er in vielen Wissenschaften bewandert war, und bei den alten Kirchenlehrern
stehet er in dem Ruhm einer ausnehmenden Gelehrsamkeit.” Tertullian schrieb u. a. auch
,gegen die Kezzer Valentinus (s. w. 0.) und Praxeas. Vielleicht benutzte Gerhard Mercator
die ,,Vermehrte Ausgabe der Schriften* des Tertullian, Basel 1550, die auch die Anmerkungen
des ersten Herausgebers, Beatus Rhenanus, enthilt.

15 Gen 1
,»sund Gott nannte das Licht Tag, und die Finsternis nannte er Nacht. Es wurde Abend,
und es wurde Morgen: erster Tag.*

16 Exodus 12
,1islm ersten Monat, vom Abend des vierzehnten Tages bis zum Abend des einund-
zwanzigsten Tages, esst nur ungeséuerte Brote!*

17 Exodus 12
»icAm ersten Tag sollte ihr eine heilige Versammlung einberufen und ebenso eine
heilige Versammlung am siebten Tag. An diesen beiden Tagen darf man keinerlei
Arbeit tun. Nur das, was jeder zum Essen braucht, diirft ihr zubereiten.*

18 Joh 19
31 Weil Rusttag war und die Korper wihrend des Sabbats nicht am Kreuz bleiben
sollten, baten die Juden Pilatus, man moége den Gekreuzigten die Beine zerschlagen
und ihre Leichen dann abnehmen; denn dieser Sabbat war ein grofer Feiertag.”

19 Mt 27
,»eAm nichsten Tag gingen die Hohenpriester und die Pharisder gemeinsam zu
Pilatus; es war der Tag nach dem Riisttag.*
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20 Mk15
,+Da es Riisttag war, der Tag vor dem Sabbat, und es schon Abend wurde, ...

21 1k 23
,saDas war am Riisttag, kurz bevor der Sabbat anbrach.*

22 Joh 19
Vergleiche Anm. 18 (S. 278).

23 Ex 12
,+Der Herr sprach zu Mose und Aaron in Agypten: ... ¢Ihr sollt es [ein fehlerfreies,
ménnliches, einjdhriges Lamm] bis zum vierzehnten Tag dieses Monats [des ersten
unter den Monaten des Jahres] aufbewahren. Gegen Abend soll die ganze versam-
melte Gemeinde Israel die Lammer schlachten.

24 Ex12 (=Anm. 16, S. 278)
,isIm ersten Monat, vom Abend des vierzehnten Tages bis zum Abend des ein-
undzwanzigsten Tages, esst ungesduerte Brote!*

25 Mk16
,»1Als der Sabbat voriiber war, kauften Maria aus Magdala, Maria, die Mutter des
Jakobus, und Salome wohlriechende Ole, um damit zum Grab zu gehen und Jesus
zu salben.
»Am ersten Tag der Woche kamen sie in aller Frithe zum Grab, als eben die Sonne
aufging."

Kapitel LIL.7

1 beachtet werden
Genauso - wie Gerhard Mercator im Folgenden - argumentiert Thomas von Aquin in seinem
Kommentar zum Buche des Boethius iiber die Dreifaltigkeit (L. 2, qu.1, art.4, c).

2 Aufgang und Untergang
Offenbar sind auch generatio et corruptio, Entstehen und Vergehen, angesprochen.

3 fiir immer

Wenn Gott die Natur der Dinge fiir immer eingerichtet hat, so folgen alle Dinge ihrer Art - und
mit dem Sabbat schlédgt die schopferische Qualitit der Tétigkeit des Vaters in die erhaltende
Qualitdt des Heiligen Geistes um: Das zweite Prinzip bringt den Schopfungsoptimismus
Gerhard Mercators vollstindig zum Ausdruck.

4 niedrigere Welt
Thomas v. A.: corpora inferiora, niedere Dinge
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5 Land, Wasser, Luft
Man beachte, dass Gerhard Mercator hier nur drei Elemente zitiert: das feurige Element fehlt
noch.

6 obere Welt
Thomas v. A.: corpora coelestia, himmlische Dinge

77 die Elemente herauszufiihren

Thomas v. A.: corpora simplicia, die Elemente als nicht weiter zusammengesetzte Dinge, die
aber zusammen mit den himmlischen die ,,gemischten Dinge* (corpora mixteriora) zufolge
der divinae Providentiae, der gottlichen Vorsehung, regieren.

8 Materie des Himmels
Némlich das, was zum Feuerhimmel gehort: die himmlischen Korper. Siehe weiter unten.

9 Mutter und Vater

Eine erstaunliche Metapher fiir das Zusammenwirken der elementaren, irdischen Gegeben-
heiten - den im wesentlichen erleidenden und dennoch nicht nur leidenden - mit den himm-
lischen Gegebenheiten - den im wesentlichen aktiven, bewegenden, d. h. zur Bewegung
bringenden - fiir die sich (danach selbstindig) entwickelnde Schopfung, die aber in den
Kosmografischen Gedanken schon frith in der Auseinandersetzung mit den ,heidnischen
Philosophen* angelegt ist - siche weiter oben.

10 wie Moses sagt (Gen 1,2):
,»cund Gottes Geist schwebte iiber dem Wasser.
In der Ubersetzung von v. Rad, Genesis, S. 26, heifit es:
,»Die Erde aber war wiiste und leer gewesen, Finsternis lag iiber dem Urmeer und
ein Gottessturm schwebte iiber der Wasserfldche.*
Dan 7, 2 bringt das Aufgewiihltsein des Meeres durch die vier Himmelswinde ins Spiel:
,oDie vier Winde wiihlten das grofle Meer auf.*
Das ,,schwebte* der Ubersetzung Martin Luthers ist offenbar von Gerhard Mercator nicht nur
mit Dan 7, 2, sondern auch mit Dtn 32
L~uwie der Adler, der sein Nest beschiitzt / tiber seinen Jungen schwebt, / der seine
Schwingen ausbreitet, ein Junges ergreift / und fliigelschlagend davontréagt®,
Jer 23
,.ooMir bricht das Herz in der Brust, / alle meine Glieder zittern®,
Ps 89
,10Du beherrschst die Emporung des Meeres; /
wenn seine Wogen toben - du gléttest sie*
oder auch Jes 51
,»15.dch bin doch der Herr, dein Gott, /
der das Meer aufwiihlt, so dass die Wogen tosen®,
in Verbindung gebracht worden. Denn dort geht das ,,Briiten* und ,,Schweben® mit dem
,,Vibrieren", ,,Zittern* und ,,Toben* einher.
Von Rad schreibt a. a. O., S. 30: ,,Die [mit >Gottes Geist schwebte< = >ein Gottessturm
erregte< gemachte] Aussage gehort dann durchaus noch zur Beschreibung des Chaotischen
und leitet noch nicht zum Schopfungsvorgang iiber. [Nach v. Rad ist {also} die Schopfung des
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Chaos nicht mit einbezogen in die ,,Schopfung® des bereschit =n"w&12 = Genesis: ,,Jm ANFANG schuf
Gott“ = m?X X172 n°wx12 , die er erst dem aus dem Chaos Entstehenden vorbehilt. Anders dagegen
Gerhard Mercator, der das ,.erschaffende Worten* = %12 = bara sehr viel ernster nimmt, - und das iibrigens
im Einklang mit der neueren Forschung zu Genesis 1.]
Tatsdchlich tritt bei der Schopfung dieser ,,Gottesgeist™ gar nicht mehr in Aktion. In einer
solchen kosmologischen Bedeutung ist der Begriff des Gottesgeistes dem ganzen Alten
Testament fremd.*
In dem Versuch, die Gott wiirdigen wirkenden Ursachen der Schopfung ausfindig zu machen,
gelingt Gerhard Mercator eine groBartige, aus dem Denken eines Kosmografen verstidndliche
Interpretation. Dass dieser - kosmologische - Gedanke Gerhard Mercators mit moderner
Genesis-Auslegung einhergeht, macht ihn umso wertvoller: ,,Die in V. 2 verwendeten Begriffe
sind kosmologische Stichworte, die zum unverduBerlichen Requisit priesterlicher Gelehr-
samkeit gehorten.” (so dann doch v. Rad, a. a. O., S.31). Gerhard Mercator legt sie sich mit
einer groB3en Geste zurecht.
Ob diese Geste mitgetragen ist von den Vorstellungen der &dthiopischen Legende der ,,Schatz-
hohle®, die mit zu den alttestamentlichen Apokryphen gezihlt wird, entzieht sich meiner
Kenntnis. In der ,,Schatzhohle* heifit es:
»3Am Anfang, am ersten Tag, dem heiligen Sonntag, dem Anfang und Erstgeborenen
aller Tage, schuf Gott Himmel und Erde, Wasser, Luft und Licht, d. h. die Engel und
Erzengel, die Thronen, Fiirsten, Herrschaften, Machthaber, Kerube und Seraphe, alle
Ordnungen und Heere der Geister, ferner die Finsternis, das Licht, die Nacht, den Tag,
die Winde und Stiirme; alle diese wurden am ersten Tag erschaffen.” (Weiter geht es im
nichsten Kapitel Uber den Himmel.)

11 Luft
Oben war schon die Rede von der dquivoken (Unterschiedliches gleichlautend aussagenden)
Bedeutung des Wortes ,,Luft®.

12 Aquae ignitae

Aquae ignitae = feurige Wasser. ,,Astra” bedeutet - aus dem Griechischen von astron
kommend und fast immer nur in der Mehrzahl stehend (sonst: astér) - die Sterne. Geht man
auf die griechische Bedeutung zuriick, so bedeutet astér Stern, Gestirn, aber ganz allgemein
feuriger Lufthauch®. Als Mehrzahlwort bedeutet astra im Griechischem auch Himmel. Das
eigentlich lateinische Wort ist stella = Stern.

Eugubinus (a) Recognitio S. 71f.:

qulJlrm ex ili!_llilorhmlt aute ex aquis, Quo::l auz Gerhard Mercator findet bei
rem mrrcdib!‘h(crudmunt ad cognofcenda coes Eugubinus sogar eine , Theo-
{i naturam eft.nam ccelum appellatur Hebrai- re der drei Himmel™ Cos-
ce B2Y shamaim ,ab es, quod eft ignis, X QYBY ,),00i0 cap. 1, S. 281,

- 113 ER matm In Anlehnung an Aristoteles -

genauer: an die pseudo-ari-
stotelische Schrift De mundo
(TIepi xoécpov) - unterschei-
det er drei ,,Himmel“: den
,.Feuerhimmel“, der nach
Aristoteles die Wohnung der Gotter ist und sich auBerhalb des Himmelsgewdlbes befindet,
den ,,Sternenhimmel* sowie den die Erde unmittelbar umgebenden ,,Lufthimmel“. [— Band
IL, S. 214 {2}: das Empyreum]

Celumex & maim aquiex aqua enim & igne ipfum confta

gua e igne re,uidentur facre literae innuere. Quod nonmo

conflg.  doHebraeis,fed ctiam fan&iffimis illis patribus
Grzecis placuiffc uidemus,
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Poflum & hoc oftzs
dere,non fertrare Mofen certum ordinemn.Siquidem in fecundo capite, ubiin nofira
editione dicitur,In die quo fecit Deus ccelum & terram, Hebraice eft, terram & cces
lum.Sed natura eft inflinus,ut priora dignitace & narura nominemus,Coelum au:
tern hic proculdubio intelligenduim eft,quod Ariftoreles in tertio fignificats pofuir,

Cerlowm triphici T ripliciter enim didturkodgzm autare ceelom,primum id quod eff habitario Deowy,
wer diiewr,  extra cotleftem wertiginem ubi necp locus fis,necp vacuum, neqy tempus, fed res 43¢
tum beatiflimz, Secundo dicitur coedum, fubftantia orbium coeleflium, orbis (lig,
lunie, Tertio cceliom eff,quicguid eft praceer verras. Quicquid €& fispra verras, cgc Guo
&ét
COSMOPOEIA IN CAP.. L. GENESIS, g
8¢ atr 8 wher eft adfun@us, Hoc igitur poftrem memoratur apud Mofen, Quare
8¢ ab Hebrais,8¢ Latinis,& Gracis, quorum ndnuili cenfent hic coslum empyteurm
defignari , quod ance onmia fuerit creacum, duabus de caulis cogior diffentire .

Eugubinus, Cosmopoeia cap. 1, 28f.: Dieser ,,Feuerhimmel*“ wird auch als ,,coelum empy-
reum‘* bezeichnet.
(b) Cosmopoeia cap. 1, S. 37:

aquarum fdem generetur, i natura poteft,ex aquis ignem accendere, idig fapiflime
facit,quanto porentius id feciffe Deum credendum eit,autorem natura,ur compules

tit ex aquis oriri purforem fubftantiam: Hanc ob caufam,xthera ceeleftesdp [ubftans

tias dixerunt ex aquis elle crearas, & nomen habuit calum apud Hebrgos thamaim, WY
quod fonat aquas igneas,tum po€ta canit: . . .

In den vier Anhdngen zur cosmopoeia unter dem Titel De rebus incorporeis, & inuisibilibus
(S. 2091f.) findet Gerhard Mercator Zustim-
mendes, aber auch vieles, dem er wider-
spricht, - auf dem Standpunkt des IM
ANFANG widersprechen muss.

In seinem typus universitatis heifit es schon
1573 bzgl. des coelum empyreum: ,,Alles aber [die Welt vom nihil bis zum coelum stellatum]
tibertrifft der Feuerhimmel [das coelum empyreum], die vortreffliche Heimstatt des ewigen
Lebens.“ (Vgl. S. 66, [BAII S. 211].)

Wir treffen Augustinus Eugubinus wieder im 9. Kapitel an, wo Gerhard Mercator sich u. a.
der hebréischen Etymologien des Eugubinus bedient.

De creatione Angelorum,

Dk coelo Empyrio.

Quod tempus fitereatum cum ecelo,non ante,
Quéd coctum Empyrium non fic aeatum,

13 das Untere
im Himmel - von den Abstufungen wird noch die Rede sein.

14 Chronologie
aus Bibelzitaten

15 unterging

Wohlgemerkt - und man vergleiche dazu die Gedanken des vierten Schopfungstages: Da alles
seit Beginn der Schopfung in einer stetigen Entwicklung begriffen war, begann schon am
ersten Tag der Schopfung nach der Trennung von Finsternis und Licht die Sammlung des
Lichtes unter dem Horizont des Paradieses, und durch die Drehung der Urmaterie um die
Weltenpole folgte dem Abend des Schopfungstages der lichtvolle Morgen - keineswegs
sonnenbeschienen, wie es z. B. Eugubinus haben will -, denn vollendet wurde die Entwick-
lung der Sonne als Gestirn erst am vierten Tag. ,Materialiter sumptum®, unter dem
Gesichtspunkt der Materie betrachtet, kann Gerhard Mercator gar nicht anders denn wie im
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Folgenden argumentieren: Das Licht der drei ersten Schopfungstage ist (zwar) sonnenhafft,
aber noch nicht Sonne selbst.

16 Natur der Sonne

D. h. nicht der Sonne (selbst) - wie Eugubinus will -, sondern der feurigen Materie, der Quelle
oder der Natur des Lichtes, vertraut Gott die Entwicklung an. Gerhard Mercator formuliert
nur aus, was die Scholastik schon vorher gelehrt hatte.

Thomas von Aquin: Wider die Heiden 111, 23; 24; Theologische Summe I*, 67, 3, ad 3: Lumen
agit quasi instrumentaliter in virtute corporum coelestium, das Licht handelt formlich
werkzeughaft im gestaltenden Auftrag der himmlischen Korper.

Eine Fiille diesbeziiglicher Hinweise enthilt die Arbeit von Thomas Litt: Les corps céleste
dans l'univers de Saint Thomas D'Aquin, Paris 1963.

17 hervorzubringen

Gerhard Mercator differenziert die Schopfung und die daraus resultierende Entwicklung in
demselben Sinne, wie Teilhard de Chardin in La Vision du Passe beschrieben hat: Gott
<macht> weniger die Dinge, als dass er <macht>, dass sie sich <machen>.

18 Vorbilder

Ein herrliches Bild, wenn man die griechische Herkunft des von Gerhard Mercator (und
Seneca) benutzten Wortes ,,progymnastes® betrachtet: Ein Sklave, der seinem Herrn die
Leibestibungen vormacht, ein Vorturner.

COSMOPOEIA TN CAP' 1. GENESIS. 8
Oc quogy clarum eft,de theologia Mofis manafléaue ab exordio mundif anef
i ngfeculis,aedﬂf)oﬂa'os ex relatione tatore peruenifle, us l.heologi Graz:
corii ormia cx nocle genuerint In his enim rebus quas ofes & Mercurius] rifmegi Ex nofle onmia
flus afferune 3 ipio extitifle céfentur etia tenebrac,quas poftea juilit deus appel gigni feoundam
hm&amﬂmgl&“o?‘u fispes hoc, darum eft; Mercurius autem, J axiws Eragoy ip Grecorm theo
&Adesw Erant tencbrae immentfie in aby (o HeGodus ftemnoclem cundta preecefliffe logos.
commemorat.Generabant autem omnia ex nocie,non tanquam principio gignendi
#d oftédebant ex node, id eft poft nodem, ficut ex nogte,fieri dicimus diem res
creatas, Thales etiam rogarus,quid prius,nox'ne an dies fuifféer: noRem fertur ref&v_a HNox prior die.
diffe. Atque ed perlpicuum elt,noctem illam ﬁnméfml,tmebrnaép abyflo incuballt,
antiquos uod Hefiodus aft und Chaos nodtemiy extloile, illany uidelicet  ace griceii-
12 Chzos comdeabarur;Mofes autem erat Thohu & Bohur, 8¢ tenebirae fits  sohen Theo-
per abyflum, Coniungunt igitur omnes Chaos 8 noctem, Ariltoteleséy theologos  woner,
appeliat,eos qui generarant ex nodle, xgk v & ¢ Adysriol Suhvyol o bx i yuvdivses,  Triswmegisin,
& 5508 i, By Spes e e ypdctr e, Theologi,m:;uit,qui glgnunt ex noQe,auc &hry i #as Oroked,
fuille cundta fimul Hos quoqs Ariftoteles antiquiffimos fuifle teftacur item affirmag” Hesod,
ueteres poctas,qui idem funt & theologi codem autorehe prima dixifepmrd,doas  Tralen
¥ip, yGr, & , Nodtem,Coelum, Chaos,Oceanum, Mofes autem,coelum, & terrd, -405es.
8 ohu_,aby:;u wasts.Oceanus ergo llorum, aquz Molis, Chaos earum, Moz voAristoteles
fis Thohu & Bohuftue terra fnuilibilis & incompolita, nox iftorum,Mofis tenebrae  bonete man
fupu hdm a_bym‘ ktine Ardwors
trwarfbn: Ewidges hat kédnte Anfig, ktin Frde ...

Cosmopoeia 25: Mosis tenebrae super faciem abyssi.

19 denn mit ihr begann die Schopfung

In diesem Punkte trifft man i. a. auf keinen Widerspruch; schon die Alten Philosophen
stimmen darin {iberein: Sollte es einen Anfang der Welt gegeben haben, - mit der Nacht
musste er - zwangsldufig - beginnen.
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Kapitel L.I1.8

1 Firmament geschaffen

In seinem Denken aus dem IM ANFANG muss Gerhard Mercator (kontra Eugubinus!) die
Existenz des Firmaments als ableitbar (man mochte sagen: ausleitbar) dartun. Eugubinus
wiirde das nicht verstanden haben, denn sein regnum Dei = habitaculum Dei = regnum
omnium saeculorum miisse von Ewigkeit an Bestand haben. Cosmopoeia 29:

Dreinde cumnillud fit regnum Def,non uidetur fas regnum Dej non femper
fuifle, Et enint coelum empyreum claritas divina, gtram {emper fuifle cum Deo nes €l Empys
ceflc elt, Ad quam claritatem admifit Angelos,incredibili bumanitate {isa,8 homis 'eom guid.
nes pios. Regnum Dei, eft regnum omnium feculorum,ait Plalmus , Semper fol flle P-4+
Tucem zternam fuam habuit comitem . Nec poteft aliud effe ccelum empyred, id eft,
igneurm,nifi claritas fllamanans a Deo circiquagyextra mundum,extra rerum creas
tarum corruptibiliumég regnum,

Psalm 144, 13 (heb. Zihlung) = 145,13: ,,Dein Konigtum ist ein Konigtum fiir ewige Zeiten
De rebus incorporeis, & inuisibilibus 201:

Quod autem tradit de ccelo Empyrio, idipfum quod 4 principio dubiz
ramus, nihil apud Mofen uideri efle fuper hac declaratum, Veri quidem F:rm’le eft,
fi ccelum Empyrium eft habitaculym Angelorum, & Angeli facti fine ante creatio-
nem rerum fenfibilium fuille hanc eorum fedem praparatam; fed nullum eft clarum
fuper o in [cripturis teftimonium,

Eugubinus ist sich in der Behauptung des Empyriaums als eines Un-Erschaffenen nicht
sicher: Moses erwihnt es nicht und sollte er sich irren, so will er seine Meinung nicht weiter
aufrecht erhalten.
Bei Eugubinus findet Gerhard Mercator die Erkldrung von shamaim und rakia:
shamaim = o + WX = Himmel, Firmament, Feste (Veste) = o»w (Wasser + Feuer), Aleph
wird ,,aufgehoben*!
rakia = ¥p7 = Auseinanderflieen; das heutige Hebrdisch hat den alten Sinn der ,heiligen
Sprache* verloren und kennt nur noch den ,,Himmel*.

Quod ut uveriflimum fie, quia tamen
non patent oculis hi orbes,arbitramur autem Mofen, omnium fenfibilium, oculisr?
apparétium rerum originem docere woluifle,nullum de his orbibus dicimus hic <fle
ermonem,Sed tum ordinem deftriptionis 4 natura,tum nominum proprietat€ a e
pturis petentes hzc duo nomina thamaim, & rakia, primum defignat coelum, alvery  ©EW
diffufionem,pro aére dicimus hic efle accipienda,ordo autem eft deferiptionis & nas 277}
tucae,ut poft folem fequatur aér,qudd ardentifima folis fampade inflammara,eadg fu
immen(as 2quas,qua nullis inferne fluminibus,quibus nunc,nuilis fuperne hym
ribus augebantur,iubar {Gum przpotens rapidum,demittens,magnam agris regio
nem,perinde argg nunc folee,effecerit,
Cosmopoeia 61: shamaim: primum designat coelum, meint ,,Himmel®, er wird auch ,,Feuer-
himmel“ genannt; rakia: alterum [designat] diffusionem, meint Ausbreitung, Auseinander-
flieBen. Mercator iibernimmt diffusio, extensio (Ausdehnung), expansio (Ausstreckung),
distensio (Ausdehnung).
Recognitio 46-51: Hier widmet Eugubinus dem Begriff ,,Firmament* - aus der Septuaginta
(LXX) wie von Hieronymus iibernommen - ein sehr ausfiihrliches Kapitel, in dem er den
(ersten) Versuch unternimmt, eine gewisse ,,Konformitit* zwischen Moses, den Chalddern,
Zoroaster, der griechischen Philosophie - Aristoteles, Plato: vornehmlich in der Ausgestaltung
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der spiteren ,,Platoniker* -, u. A. herzustellen. (,,Conformitates* ist der Nebentitel seines
Buches De perenni philosophia, in dem er die Ubereinstimmung (conformitas) der christ-
lichen Fundamentaliiberzeugungen mit denen der altvorderen Philosophie zu belegen, nach
seiner Uberzeugung: zu beweisen versucht.)

Firmamentum,

Nos in hac uoce, Septuaginta fequimur,qui
rimenenti 8¢ infi hoc loco uerte?'t?;lt s@immcf?mmetgﬁ:
sépwops,  fed nox Hebraica ¥*92 Rachia, extélionem o
Rachis.  nap aue id qdextenditur,ac diffunditur,ur uela,

ac cortinze.ducit auté auerbo Y, id eft extés

dit,ut Exodi cap.soexix, 300 MBI AppIN

. id eft; Extédent laminas aureas.Sciendum itacs
Recognitio 61

2 Erschaffung
Tjob 37,18:
,,17Du, dem die Kleider vor Hitze gliihen, /
wenn die Erde unter dem Siidwind liegt,
1swWOlbst du gleich ihm das Wolkenfirmament, /
das fest ist wie ein gegossener Spiegel.*
Martin Luther hat ,die Feste“, was die Vulgata - wie hier Gerhard Mercator - mit firma-
mentum libersetzt hatte.
Jes 42:
,»s30 spricht Gott, der Herr, /
der den Himmel erschaffen und ausgespannt hat, /
der die Erde gemacht hat und alles, was auf ihr wéchst, /
der den Menschen auf der Erde den Atem verleiht /
und allen, die auf ihr Leben, den Geist.*
und Ps 136,6:
»eder die Erde iiber den Wassern gegriindet hat*
zeigen das ,,Festgehdimmerte®, das ,,Gestampfte* als das Himmelsgewolbe an. (v. Rad ver-
weist auf ein phonikisches Wort derselben Wurzel: die ,.Blechschale®.)

3 ausgekocht

In der Schatzhohle heif3t es:
,+An diesem Sonntag

[wir erinnern uns: >dem Anfang und Erstgeborenen aller Tage<]

schwebte der Heilige Geist, eine aus den Personen der DreiEinigkeit, iiber dem
Wasser.
sUnd durch sein Schweben auf des Wassers Oberfliche wurde dieses gesegnet, so
dass es schopferisch ward.
¢Die ganze Natur des Wassers wurde heil und kochend, und damit ward der
Sauerteig der Schopfung vereinigt.
7Wie ein Vogel seine Jungen durch Ausbreiten der schiitzenden Fliigel erwirmt,
sodass sie in den Eiern durch die Wirme des davon ausgehenden Feuers zu Jungen
gebildet werden, so wurde auch durch die Wirkung des Heiligen Geistes der
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Sauerteig der Schépfung an das Wasser gebunden, als er, der Paraklet,
[griech.: Sachwalter, neutestamentlieh: Troster, Helfer; Hrabanus Maurus
singt im 9.Jh.: ,,Qui diceris Paraklitus*, der du der Troster wirst genannt]
dariiber schwebte.
sAm zweiten Tag schuf Gott den unteren Himmel und nannte ihn Firmament; dies
zeigt, dass das Firmament nicht die Natur des oberen Himmels hat und in seinem
Aussehen von dem Himmel iiber ihm, d.h. vom oberen, feurigen Himmel,
verschieden ist.
oJener zweite Himmel ist aus Licht und dieser untere von fester Substanz; er heif3t
Firmament, weil er eine dichte wissrige Natur besitzt.*

4 nicht bedeutet

Gerhard Mercator wihlt die biblische Interpretation des Vorgangs nach den Worten Jesaias
bzw. Davids, nicht aber das Vollendetsein im Festgestellten, im Resultat. Er legt das zu
RAKIA zugehorige Tatigkeitswort aus! (Man vergleiche dazu v. Rad, a.a.O., S. 33. —
Anmerkung 1, S. 284f.)

5 Jes 42
— Anmerkung 2, S. 285.

6 Jes 40

L2 Wie einen Schleier spannt er den Himmel aus, /

er breitet ihn aus wie ein Zelt.*
,Schleier und ,Zelt“ - siehe auch das nichste Zitat - werden zu Metaphern einer
weiterfithrenden Interpretation.

7 Ps 104
,,»»Du hiillst dich in Licht wie in ein Kleid, /
du spannst den Himmel aus wie ein Zelt.*

8 Esra 4, 4:
,+1Am zweiten Tage wiederum schufst du den Geist der Veste und befahlst ihm, zu
scheiden und Scheidung zu machen zwischen Wassern >und Wassern<, dass ein Teil
davon nach oben ginge, ein Teil unten verbliebe.*

dinerfam fententia adducere leores potuering, Primus locus eft, cum in deferiptio-
ne rerum creatage dicitur fecunda die poficum frmamentum dividens inter aquas &
aquas.Qui locus ut probe intelligatur in quo folutio ceteros cotinetur,hori admo
Cosmopoeia 63

9 Kraft
Gott Vaters, im Sabbat besteht sie dann in der ,,begleitenden Mitwirkung* des Hl. Geistes.

10 beigefiigt worden
Noch nicht so 1563 (Breves ...), dann aber 1573 im I. Vivianus-Brief: [— Band II 3].
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11 nachzuahmen
Teilhard de Chardin! — Anm. 17, S. 283.

12 Hergestellten
Wie in den Bekenntnissen des hl. Augustinus meint hier fabrica den Bau, die Art und Weise
des Bestehens eines Ins-Werk-Gesetzten, die Beschaffenheit des Hergestellten.

13 dient

Das ist Theologie auf den Spuren des hl. Thomas, und wie beim hl. Thomas aus der Abwehr
der nicht akzeptablen Elemente der vorsokratischen, der platonischen und der stoischen Philo-
sophie. (Thomas von Aquin: Uber die Wahrheit, 5, 9, c¢: Ob die gottliche Vorsehung die
niederen Korper durch die himmlischen Korper bestimmt sein ldsst. 5, 10, ad 5; 22, 13 c.
Vergleiche Thomas Litt, a. a. O., Kapitel VI.)

14 Esra 4, 4, 41
— Anm. 8 (S. 286)

15 Esra 4, 4, 41
— Anm. 8 (S. 286)

16 Ps148,6
,1Halleluja! Lobet den Herrn vom Himmel her, /
lobt ihn in den Hohen:
,Lobt ihn, all seine Engel, /
lobt ihn, all seine Scharen;
slobt ihn, Sonne und Mond, /
lobt ihn, all ihr leuchtenden Sterne;
4obt ihn, alle Himmel /
und ihr Wasser iiber dem Himmel!
sLoben sollen sie den Namen des Herr; /
denn er gebot, und sie waren erschaffen.
¢Er stellte sie hin fiir immer und ewig, /
er gab ihnen ein Gesetz, das sie nicht iibertreten.*

17 Kapitel iiber die Astronomie

Dieses Kapitel ist nie veroffentlicht worden. Ob es iiberhaupt je geschrieben / begonnen
worden ist, weil} ich nicht zu sagen. (Ghim behauptet, Mercator habe es schon begonnen.)
Geschrieben und verdffentlicht wurde ein ,,Kapitel Astronomie* von Bartholeméus Mercator
im Jahre 1563, da er die Vortrige (Vorlesungen?) seines Vaters aus den Jahren 1559 bis 1562
an der Duisburger Lateinschule als eine Kurze Einfiihrung in die Theorie der Kugel zusam-
menfasste. Breves in Sphaeram konnen wir - inhaltlich betrachtet - durchaus als ein Atlas-
Buch in unserem Sinne ansehen. Am vierten Schopfungstag werden wir es zu erwihnen
haben. (Siehe dort!)

Breves in Sphaeram kennt zehn wohlunterschiedene Sphiren (aethera regio continet orbes
decem, im Bereich des Athers gibt es zehn Sphiren, c2). Die duferste Sphire ist die des
primum mobile, des Ersten - selbst unbewegten - Bewegers. Die neunte Sphire wurde aus rein
astronomischen Griinden von den Alten erfunden, um die Verdnderungen der Solstitien - der
Sommer- bzw. Wintersonnenwende - in Bezug auf den Fixsternhimmel zu erkldren: Hier ist
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Gerhard Mercator noch ganz von Ptoleméus abhingig. Die achte Sphire ist die der ,Fix-
sterne oder - ,,wie einige sagen - des Firmaments. Die tibrigen werden durch die jeweils in
ihnen sich befindlichen sieben ,.Planeten® definiert: Saturn, Jupiter, Mars, Sonne, Venus,
Merkur und Mond.
In dem Brief vom 15. August 1573 an den Buchhindler Johannes Vivianus gibt Gerhard Mer-
cator eine mehr naturphilosophische Beschreibung der Himmelssphéren unter dem Stichwort
,-Lypus universitatis“, Bild des Weltalls. Von ihm wird (auch hier, sonst [Bd II 3]) spiter noch
die Rede sein.
Ausziige aus Breves in Sphaeram finden wir im Subskript der DoppeltHemispiren-Weltkarte
des Rumold Mercator aus dem Jahre 1587 (— Band 11 1).
Der Bericht von 1563 liest sich - zusammen mit Rumolds Subskript - wie ein Abriss der
Kosmografischen Gedanken zum Vierten Tag. Man vergleiche auch den entsprechenden Text
in der Chronologie von 1569.

18 Ohne Zweifel
Der nun folgende Satz liefert eine Beschreibung der Konstruktion des typus universitatis von
1573: — S. 66; [— Band II 3].

19 Astrologie
Auch dieses Kapitel ist nicht auf uns gekommen. Wir entnehmen dem Argument aber - wie
schon seinen AuBerungen 1551 auf der Astrologischen Scheibe [— Band III 4] -, dass der -
auch hier wieder ausgedriickte - Schopfungsoptimismus Gerhard Mercators sich diametral zu
gewissen Auslegungspraktiken seiner Zeit und denen fritherer Zeitalter verhielt.

Zur ,Astrologie im Umfeld Gerhard Mercators* vergleiche man jetzt meine betreffende

Abhandlung im dritten Band dieser Sammlung. Hier nur kurz das Folgende:
1551ff. ist Gerhard Mercator noch auf der Suche nach einer ,,wahren Astrologie“. Als John
Dee 1550 Lowen verlie3, um auf dem Weg iiber Paris nach Hause zu fahren, hatte er offenbar
seinem Lowener Freund, mit dem er seit 1547 sehr angeregt und intensiv (auch) iiber die
Moglichkeit einer ,,christlichen Astrologie® diskutiert hatte, versprochen, ihm in der nichsten
Zeit seine mathematisch-physikalisch-philosophischen Vorstellungen schriftlich hereinzu-
reichen. Da seit den ersten Disputen 1547 aber zehn Jahre vergingen, ohne dass Dee sich
betreffend aus Cambridge gemeldet hatte, 16ste eine Anfrage Mercators bei ihm hektische
Betriebsamkeit aus: Binnen Kurzem schloss er 1558 seine Abhandlung Propaedeumata
aphoristica ab, die er seinem Lowener Freund widmete. In dieser Abhandlung entwickelte er
auf dem Boden der aristotelischen Physik eine ,Strahlentheorie®, die keineswegs den
philosophischen Absichten und Ansichten Gerhard Mercators von einer ,,Grundlegung einer
christlichen Astrologie* zu entsprechen schienen.

Dass sein Freund John Dee inzwischen magischen und scharlatanischen Praktiken

anhing, war ihm gewiss bekannt geworden.
Uber die betreffenden Texte auf beiden Seiten seiner Astrologischen Scheibe von 1551 - diese
als didaktisches Hilfsmittel zu seinem Himmelsglobus von 1551 konzipiert - hinaus deuten die
Lebensumstinde spiter zaghaft an, dass er durchaus an Nativitidten - Geburtshoroskopen -
interessiert gewesen sein kann: Warum sonst hitte er - dem Zeitgeist entsprechend - ange-
merkt, dass er um 5 Uhr am Morgen des 5. Miérz 1512 in Rupelmonde geboren sei? Auch die
genaue Angabe seiner Todesstunde - sein Freund und Nachbar Walter Ghim berichtet uns
davon: ,.Er entschlief ganz ruhig im Herrn kurz nach 11 Uhr vormittags am 2. Dezember
(1594), als er 82 Jahre, 37 Wochen und 6 Stunden gelebt ... hatte* - ldsst darauf schlieBen,
dass entsprechende Gespriche in seinem Bekanntenkreis gefiihrt worden sind.
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Wenn man die abschlieBenden Bemerkungen Gerhard Mercators auf der Astrologischen
Scheibe (s. w. u.) mit in die Uberlegungen zur Existenz einer ,,wahren Astrologie* einbezieht,
stellt sich die Frage:
War Gerhard Mercators Standpunkt zur Astrologie zeit seines Lebens der der Schrift?

Lev 19,26

260 Wahrsagen und Zauberei sollt ihr nicht treiben.*
Lev 20

,sGegen einen, der sich an Totenbeschworer und Wahrsager wendet und sich mit

ihnen abgibt, richte ich mein Angesicht und merze ihn aus seinem Volk aus*
(wie 1 Sam 28,3 geschieht).
Sir 34,5-6

s Wahrsagung, Zeichendeuterei und Trdume sind nichtig: /

Was du erhoffst, macht das Herz sich vor.

+5ind sie nicht vom Hochsten zur Warnung gesandt, / [Also doch ...7]

so schenk ihnen keine Beachtung.*
Jes 8

»ioWenn man euch sagt: Befragt die Totengeister und Zauberkundigen, die fliistern

und murmeln!, (dann erwidert:) Soll ein Volk nicht lieber seinen Gott befragen?

Warum soll man fiir die Lebenden die Toten befragen?

sLehre und Warnung: Wer nicht so denkt, fiir den gibt es kein Morgenrot.*
Wie vorsichtig Gerhard Mercator schon zwischen 1548 bis 1551 mit der ,,Wahrsagerei®
umgegangen ist, habe ich in Band III 4: Astrologie im Umfeld Gerhard Mercators dargestellt.
Bei allem engagierten Interesse an einer wissenschaftlich fundierten Divinationslehre for-
muliert er - vorsichtig, wie er in strittigen Angelegenheiten stets war - seinen Standpunkt a. a.
O. (Anhang) wie folgt: ,,Wir glauben in diesen wenigen Worten die ersten Schritte und
Verfahren dieser besonderen Kunst ausreichend angezeigt zu haben, da viele eine vollstéindige
und hinreichend klare Abhandlung [der astrologischen Themen] zur Verfiigung gestellt haben.
Deshalb, fleiBiger Leser, nimm [Dir] unsere Beschriankung zu Herzen.
Selbst wenn jemand mit Possen gegen die astrologische Kunst argumentiert und ihrer spottet,
so sollte er wissen, dass auch wir nicht tibermifig [von ihr] beriihrt sind, aber wir finden es
wiinschenswert, wenn angemessene Grundlagen fiir die Studien dieser Dinge bereitgestellt
wiirden.
Vor der Hand haben wir nicht im Sinn, die [astrologische] Kunst zu loben oder zu tadeln.
Aber wenn der Herr uns Leben und Freizeit fiir diese Studien einrdumt, werden wir eines
Tages die natiirlichen wie vermischten mathematischen Demonstrationen in Angriff nehmen
und zeigen, was wir von ihnen zu halten haben.*

20 und er hat es so gemacht

Fiir Gerhard Mercator ist der schopferisch titige Gott ein wortender Gott: Er sprach, und Er
machte (NX72: bara: wortend machen). Hier - am zweiten Tag - tritt dieser Unterschied
zwischen Nennen, Benennen, feierlich Verkiinden, dass etwas sein werde, und Machen zum
ersten Mal in Erscheinung; und Gerhard Mercator macht ihn sogleich fest. Heute glaubt man
in diesem Unterschied die Spuren zweier verschiedener Fassungen des Schopfungsberichtes
zu sehen: ,,Die eine, zweifellos dltere, bewegte sich in der einfachen Vorstellung eines
direkten, bildnerischen Schaffens (>da machte Gott<), die andere redet von der Schopfung
durch das befehlende Wort. Ob diese beiden Fassungen sich auch literarisch scheiden lassen
oder sich nur stoffgeschichtlich voneinander abheben, ist eine nebensichlichere Frage.
Wichtiger ist die Feststellung, dass die jiingere die éltere nicht verdridngt hat, dass vielmehr
beide Stimmen im jetzigen Text zu ihrem Rechte kommen: Die iltere, die das Anliegen des
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direkten, der Welt titig zugekehrten, schopferischen Einwirkens Gottes auf die Welt wahrt;
die Welt ist unmittelbar aus Gottes formenden [= wortenden] Héinden hervorgegangen! - und
die jiingere, die - ohne dieses Zeugnis aufzuheben - von der absoluten Distanz zwischen
Schopfer und Geschopf redet.” (v. Rad, a. a. O., S. 33f.)

Die Deutung Gerhard Mercators geht offenbar damit einher, dass er den zeugenden Gott des
Alten Testaments als den wortenden DreiEinenGott des Neuen Testaments ,,erkennt*.

Kapitel L.IL.9

1 Genl
,»7Gott machte also das Gewolbe und schied das Wasser unterhalb des Gewdlbes
vom Wasser oberhalb des Gewolbes. So geschah es.*

2 Ps 148, 4
,1Halleluja! Lobet den Herrn vom Himmel her, / lobt ihn in den Hohen:
,Lobt ihn, all seine Engel, / lobt ihn, all seine Scharen;
slobt ihn, Sonne und Mond, / lobt ihn, all ihr leuchtenden Sterne;
4obt ihn, alle Himmel / und ihr Wasser iiber dem Himmel!*

3 Esra4
,+1Am zweiten Tage wiederum schufst du den Geist der Veste und befahlst ihm, zu
scheiden und Scheidung zu machen zwischen Wassern >und Wassern<, dass ein Teil
davon nach oben ginge, ein Teil unten verbliebe.*

4 Schriftsteller

Dass Gerhard Mercator die theologische Diskussion des Mittelalters iiber das coelum
empyreum = Feuerhimmel an dieser Stelle nicht aufnimmt, verwundert nicht (— LIL8): Er
versucht zuerst einmal von Standpunkt des Schopfungsoptimismus aus kausal, der Folge der
(vermeintlichen) Realgriinde entsprechend zu argumentieren. Erst danach nimmt er die theo-
logische Diskussion in Anspruch, - zumal, da das Mittelalter eine Auseinandersetzung iiber
den ,,obersten” Himmel nicht durchfiihren konnte, ohne auf die Engel als himmlische Wesen
der quinta essentia, des fiinften Elementes, zu sprechen zu kommen.

5 Jacobus Ziegler
Aus Jakob Zieglers Paldistina-Schrift von 1532 hatte der junge Gerhard Mercator schon wich-
tige Informationen abgezogen, die dann 1538 in seine Paldstina-Karte Eingang fanden.

6 Andere

Eugubinus gehorte zu ihnen.

Eugubinus stiitzt sich nicht nur auf die Annotationes des hl. Severianus (+451), Bischof von Scythopolis (in Galida), er
fiihrt - wie Mercator selbst - Ioannes Damascenus (+750) mit seiner Exposition fidei an und findet Unterstiitzung bei
Theodoretus: De genesis et exodus XI, und da er schon im Hinblick auf seine Philosophia perennis Belege gesammelt
hat, findet er sich ,.,konform" mit Empedokles genau so wie mit Plutarch oder Aristoteles (u. A.).

Theodoretus von Kyros (Cyrehensis) kommt in seiner /1. Frage zur Genesis: Gibt es éinen Himmel oder zwei? auf den
Unterschied von Firmament und Himmel zu sprechen. [LEC vol. 1, XI] Diesen erortert Ioannes Damascenus breit und
ausfiihrlich: ,,>Himmel des Himmels< ist also der erste Himmel, der ober dem Firmamente ist. Siehe da, zwei Himmel!
Denn auch das Firmament nannte Gott Himmel [Gen. 1, 8] - Es pflegt aber die géttliche Schrift auch die Luft Himmel zu
nennen, weil sie oben gesehen wird. Denn sie sagt: >Preiset ihn, all ihr Vogel des Himmels< [Dan 3, 80], d. i. der Luft.
Die Luft ist ja der Aufenthaltsort der Vogel, und nicht der Himmel. Siehe da, drei Himmel! Von diesen sprach der
gottliche Apostel [Kor 12, 2]. Willst du aber auch die sieben [Planeten-] Zonen als sieben Himmel fassen, so tut das dem
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Wort der Wahrheit* [Eph 1, 13; Kol 1, 5; 2 Tim 2, 15; Jak 1, 18] durchaus keinen Eintrag. Es pflegt auch die hebriische
Sprache statt [der Einzahl] der Himmel die Mehrzahl: die Himmel zu gebrauchen. Indem sie also >Himmel des
Himmels< sagen wollte, sagte sie >Himmel der Himmel<, was >Himmel des Himmels<, der ober dem Firmament,
bedeutet, und [sie sagte] >die Wasser ober den Himmeln< [Ps. 148, 4: — iibernichste Anm. 8], indem die Luft und das
Firmament oder die sieben Zonen des Firmaments oder das Firmament nach dem hebriischen Sprachgebrauch mit dem
Plural Himmel bezeichnet werden.” [BAKV 18, Bd 44]
483 AVGVSTINI EVGVEBINI
Tlud d eft comprobare ({piricum, ideft fa divinam fu vas coe
H}mmicp Ly ﬂ{&dmumlﬁ qudd mm phﬂofophoggmaqac theos
logarum confenfu codlum ex aquea eltnatura, in wtheriam fubftantiam transfata)
Scualamsutmmmmxﬂ:us oﬂmﬁun,magaw :wrm i, SR oy gl
ooy, 5 ldrioy tm H M,mfacisngm&y,w&p X v phom T Oddbray & iamy
wiypa xgvsieiidte ypwont, Codum non fupremum illud, fed qued uidetur , ex aquis
fecic Deuts, cogens & fipans inflar coryftalti, dictoly eius congelata eft materies crys
Halli fimilis, coelum, in medio aquarym, Quam Seueriani fmtmni,fecutus eft ctiam
po{baiorDamzfcﬂlusImmts o T pwg?l P #w“myulptd' & il
w&wnwﬂﬁﬂ&mso&p@r@wmmiﬁuw Koit iypeem, In me«
dio,inquit, abyfsi aquarum diuino ioroborata, firmata eft, fubflantia quedam
dixit Deus,utin variin fiever firmamentum, 'I’hr.odomus
‘izem parifmfu feduct pem'uﬁ:,lcqums firmamento, tmedti P ix s fadr
Sdray doins runien @ Sferh Quos, stypvpTene yvyn @ :J}s;m@' Quoniain ex flus
xa aquarum fubflantia compadium eft. B narura l:gguabﬂis durifsima fuit, & foli=
da, Hoc ipfum etfam dicieur fenfifle Empedocles, dequo Plutarchus , & prudbaais

Eugubmus Cosmopoeia 48
Ioannes nimmt drei Himmel - wie Aristoteles und nach ihm: Eugubinus - an: die Luft, die sternbehaftete Sphire = das
Firmament und den Himmel ,,ober dem Firmament“. Die Kirchenviter wollten die Zahl der Himmel nicht weiter
vermehren - Aristoteles forderte schon 55 -, um nicht die Gnostiker zu begiinstigen, von denen einige sieben, manche
sogar 365 Himmel zidhlten. Der griechische Text des Ioannes Damascenus findet sich bei Migne: Patrologia. graeca Bd
94, 880 A.

7 Scheidung

Gen 1
wsDann sprach Gott: ein Gewolbe entstehe mitten im Wasser und scheide Wasser
von Wasser.
,Gott machte also das Gewolbe und schied das Wasser unterhalb des Gewolbes vom
Wasser oberhalb des Gewdlbes.

Eugbinus, Cosmopoeia 48: — Anm. 6 (S. 290f.)

8 Ps 148, 1-10
,,1Halleluja! Lobet den Herrn vom Himmel her, / lobt ihn in den Hohen:
,Lobt ihn, all seine Engel, / lobt ihn, all seine Scharen;
slobt ihn, Sonne und Mond, / lobt ihn, all ihr leuchtenden Sterne;
4obt ihn, alle Himmel / und ihr Wasser iiber dem Himmel!
sLoben sollen sie den Namen des Herrn; / denn er gebot, und sie waren erschaffen.
¢Er stellte sie hin fiir immer und ewig, / er gab ihnen ein Gesetz, das sie nicht
iibertreten.
sLobet den Herrn, ihr auf der Erde, / ihr Seeungeheuer und all ihr Tiefen,
sFeuer und Hagel, Schnee und Nebel, / du Sturmwind, der sein Wort vollzieht,
oihr Berge und all ihr Hiigel, / ihr Fruchtbdume und alle Zedern,
1oihr wilden Tiere und alles Vieh, / Kriechtiere und gefiederte Vogel.*

9 Ps113:
,«Der Herr ist erhaben iiber alle Volker, / seine Herrlichkeit iiberragt die Himmel.*
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10 Ps 148, 6
— Anm. 8 (S. 291)

11 Ps 148, 7-10
— Anm. 8 (S. 291)

12 zwei Ordnungen

Breues in Sphaeram c2v teilt Bartholeméus / Gerhard Mercator die Sphéren secundum
substantiam, ihrer Wesenheit nach, in zwei Kategorien ein: in die allgemeine Sphéire des
Athers (der quinta essentia, des fiinften Elements) und in die Sphire des Elementaren, die die
vier Elemente Erde, Wasser, Luft und Feuer umfasst.

13 mit Wasser bedecke
Ps 104
,,3Du verankerst die Balken deiner Wohnung im Wasser, / Du nimmst dir die Wolken
zum Wagen, / du fihrst einher auf den Fligeln des Sturmes.*

14 nicht weiter verfolgen kann

Thomas von Aquin sagt in seinem Petrus-Lombardus-Sentenzen-Kommentar (11, 2, 2, 1)
nahezu das gleiche: Mit dem Verstande ist das Empyrdaum nicht zu erforschen, denn der Ruhm
der Auserwihlten tiberschreitet jede Vorstellungskraft.

15 Ps 148, 6
— Anm. 8 (S. 291)

16 unbewegt sei

Letztlich gehen diese Gedankengénge auf das Sphiarenmodell des Eudoxus von Knidos (409-
356) zuriick, das Aristoteles iibernahm und gewissermafen ,,materialisierte”, indem er die
eudoxischen Sphéren in kugelformige Korper verwandelte. Wenn Aristoteles aber - meta-
physisch betrachtet (Metaphysik 11, 8.1073 b 1ff.) - diesen &ther-materiellen Korpern die
Seinsweise der Substanz, des selbstindigen und eines anderen nicht bediirfenden Existierens,
zugestand, war er genotigt, das diese Korper - augenscheinlich - Bewegende selbst substan-
tiell aufzufassen: Da Raum und Zeit ohne Anfang und Ende sind, gelangt er schliellich zu
einem - immateriellen - Ersten Bewegenden, proton kinoun, primum mobile, das - selbst
unbewegt und unbeweglich - ein einziges, schlechthin vollkommenes, unkorperliches Wesen
ist; fiir Aristoteles selbst: gottlicher Geist, Nus. (Um aber ,.die Erscheinungen zu retten® - so
schon Platon -, musste Aristoteles 55 Sphiren - teilweise ,.riickrollende® - ins Spiel bringen:
Seine physikalische Astronomie wurde bald verworfen, seine metaphysische Theo-Logie
wurde im Mittelalter begierig aufgenommen.)

17 Tjob 38

,,sWohin sind ihre [der Erde]Pfeiler eingesenkt ? / Oder wer hat ihren Eckstein
gelegt,
sals alle Morgensterne jauchzten, / als jubelten alle Gottessohne?
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18 preisen

Hugo von St. Viktor sagt in seiner Summa (tr. 2, art. 1, Migne, a. a. O., Bd 176, Spalte 81),
dass er den Himmel, der am zweiten Tage vollendet worden sei, nicht als ,,Firmament",
sondern als coelum empireum, id est splendidum (eben als Empyreum, d. h. als glinzenden,
feurigen Himmel) bezeichnet wissen mochte, ,,denn sogleich war er angefiillt mit Engeln®.
Walafrid Strabon (Migne, a. a. O., Bd 113, Spalte 69 C), gestorben um 849 n. Chr., hatte -
unter Berufung auf die von Gerhard Mercator zitierte Stelle Ijob 38 - gesagt, dass die
Morgensterne als Engel und Sohne Gottes angesprochen werden, weil der ,,oberste Himmel,
der sich der drehenden Bewegung des Weltalls entzogen hatte, kaum dass er geschaffen war,
voll heiliger Engel war*.

19 Tjob 38,
- Wo warst du, als ich die Erde gegriindet? / Sag es denn, wenn du Bescheid weif3t*
sWer setzte ihre Malle? / Du weilit es ja. / Wer hat die Messschnur iiber ihr
gespannt?*
— Anm. 17 (S. 292)

20 Ps 104
,,sDu hast die Erde auf Pfeiler gegriindet; / in Ewigkeit wird sie nicht wanken.

21 Ps 104

Vermutlich Vers 8:
,sDa erhoben sich Berge und senkten sich Téler / an den Ort, den du fiir sie be-
stimmt hast.*,

denn dieser Vers zielt noch auf die Zeit der Urflut, des Chaos.

22 Tjob 38, 6
— Anm. 17 (S. 292)

23 aufeinanderfolgten
Es ist die Rahmenform der [job-Stelle zu beachten: Die Reden des Elihus - wie auch die von
Bildad, Zofar und Elifa - haben ausgefiihrt, dass Ijobs Klage und erst recht sein Hadern mit
Gott zu verwerfen seien. Die Freunde und auch der Weisheitslehrer Elihus verurteilen ihn, der
gesiindigt hat gegen Gott: Jetzt treffe ihn zurecht Gottes Vergeltung. ,,Da antwortete der Herr
dem Ijob aus dem Wettersturm und sprach ... .
In seiner ersten ,,Gegenrede* (38,1-40, 2) stellt Gott [job laufend Fragen zum Geheimnis
seiner Schopfung:
,3Auf, giirte deine Lenden wie ein Mann: / Ich will dich fragen, du belehre mich!
4Wo ..«

24 Ps 24
,1Dem Herrn gehort die Erde und was sie erfiillt, / der Erdkreis und seine Bewohner.
,Denn er hat ihn auf Meere gegriindet, / ihn tiber Stromen befestigt.*

25 Ps 24, 2b
Den Erdkreis hat Gott ,,iiber den Stromen befestigt: Uber das Wie und Warum handelt
Mercator in LIL.10.
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26 Und

Brasichellen streicht den Rest des Kapitels.

Das ist schon merk-wiirdig und wirft auf die theologische Bildung des Paters Brasichellen ein
bezeichnendes Licht: Ist ihm nicht aufgefallen, dass Gerhard Mercator hier ausschlieflich
approbierte kirchliche Theologie und biblische Texte anfiihrt, - wenn man einmal von dem -
fast bedeutungslosen - Zitat aus der Apokryphe des Petrus Actor absieht?

Hat Brasichellen - auch als Franziskaner - seinen doctor angelicus - Thomas von Aquin, den
Dominikaner - nicht im Kopf?

Theologische Summe I*, 46, 3; 61, 4; 68, 2, c; 68,4, c; ... ; 102, 2 ad 1: Das Empyrdum ist der
oberste aller Orte des Korperlichen und auBlerhalb jeder Verdnderbarkeit; und was die Fiille
der Orter anbetrifft: Dieser Ort ist der Natur der Engel geradezu angemessen.

27 Hebr 1,7:
,,7Und von den Engeln sagt er (Gott): Er macht seine Engel zu Winden /
und seine Diener zu Feuerflammen."

28 aufwirts wie abwiirts

Gemeint ist wohl: abwirts zur Erde, aufwirts in den ,Himmel“. Die interessante Frage der
Scholastik iiber die Materialisation (aus der quinta essentia) wie die Dematerialisation
(zuriick zur quinta essentia) der Engel in diesem Geschifte findet bei Gerhard Mercator keine
Antwort. Dass ihr Einfluss bei den irdischen Prozessen des Entstehens und Vergehens eine
herausragende Rolle spielt, davon wird spiter noch in den Kosmografischen Gedanken die
Rede sein. (Eine groBe Fiille von Hinweisen auf die - im allgemeinen unsichtbaren, fiir den
mittelalterlichen Menschen dennoch wahrnehmbaren - Wirksamkeiten der himmlischen
Korper, die Thomas von Aquin - nach einigem Zogern - schlieBlich doch als eine Inkarnation
der Engel akzeptiert, findet man bei Litt, a. a. O., Kap. VI, VII, XI. Uber die hier von Gerhard
Mercator angesprochene Dienstbarkeit in der Form der Bewegung stellt Kap. V hinreichend
Belege zusammen.)

291k 2,9
,sIn jener Gegend lagerten Hirten auf freiem Feld und hielten Nachtwache bei ihrer
Herde.
sDa trat der Engel des Herrn zu ihnen, und der Glanz des Herrn umstrahlte sie. Sie
fiirchteten sich sehr.*

30 Mt 28,3
,»Plotzlich entstand ein gewaltiges Erdbeben; denn ein Engel des Herrn kam vom
Himmel herab, trat an das Grab, wilzte den Stein weg und setzte sich darauf.
;Seine Gestalt leuchtete wie ein Blitz, und sein Gewand war weif3 wie Schnee."

31 Petrus Actor

Wie zum Alten Testament, so sind auch zum Neuen Testament literarische Ergéinzungen in der
Form apokrypher Schriften aufgetreten. Petrus (der Hirt) wird als Verfasser eines ergiinzenden
Evangeliums bezeichnet. Genaugenommen handelt es sich wohl beim ,,Petrus-Evangelium*
um ein Kompilat, um eine - groBtenteils nicht korrekte - Ausschrift aus den kanonischen
Evangelien. Gerhard Mercator ist auf die folgende Stelle gestofen:
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,In der Nacht aber, in welcher der Herrentag aufleuchtete, als die Soldaten, jede
Ablosung zu zweit, Wache standen, erscholl eine laute Stimme vom Himmel, und
sie sahen die Himmel geoffnet und zwei Ménner in einem groflen Lichtglanz von
dort herniedersteigen und sich dem Grabe ndhern.*
Im Ubrigen vollzieht sich die Auferstehung Christi bei Petrus Actor in aller Offentlichkeit,
aber so, dass sie nicht geglaubt werden kann.

Kapitel LIL.10

1 fiir die Ewigkeit

Die alttestamentlichen Beglaubigungen haben Gerhard Mercator offenbar (u. a.: Ps 104, 5;
148, 6) dazu gefiihrt, die Spannungen zwischen der Endlichkeit des Geschopfes und der
Ewigkeit seines Begriffs im Willen des Schopfers - gewissermaflen - zu koordinieren: Die
Zurtickfihrung der Ewigkeitsbeglaubigungen fiir die Welt auf den ewigen Willen Gottes
macht es - ausgleichend - moglich.

2 Gen 1
,-13Es wurde Abend, und es wurde Morgen: dritter Tag.*

3 der Natur selbst

Brasichellen streicht den folgenden Gedanken. Brasichellen teilt - um es kurz zu fassen - mit
Gerhard Mercator nicht dessen Standpunkt des Schopfungsoptimismus. Daher ist es auch
nicht frevelhaft ... .

4 aus der Schopfung

Das ist das, was ,,IM ANFANG* = n'w&12 geschah: bara = wortendes schopfen = X721

5 Wasser
Die Urflut = THEHOM = die Wasser = 0170 *19, und zwar die ,,aufgeregten* Wasser:
Eugubinus: Cosmopoeia 35:

Thehomid eft tumuleuationern

6 bewegt hat
Wir erinnern uns, dass die Urflut von ,.,einem Gottessturm erregt™ war.
Eugubinus, Cosmopoeia 22, grenzt in seiner Interpretation nichts aus:

L\ .f'l Ofes has tradidit firifleresd principio,Chaos, Thehom, fiue abyflim, tenes
bras, feu nodtem, & (piritum, Chaos atg Hyle cadem res (unt, Quoniamp

Man beachte: Hier ist spiritus identisch mit ventus (vehemens) = (stiirmischer) Wind:

<eps irigarcour, & commadefterer . Spiritus deinde quem makim diuinum interpres g0z i,
nri,qlﬁlﬁmtm:, qudd omnis omnium gentium theologiafpiritum incelligibilem S dompl

Cosmopoeia 33, nicht zu verwechseln mit spiritus = diuinus amor (Cosmopoeia 23: zufolge
Empedokles, Parmenides, Hesiod, ... ,.iiber die Aristoteles spricht*.)
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"7 Aphar
Eugubinus: Cosmopoeia 20

len elffe quali dlyn, id eft limum . Duogicur ex kripturis demonfiremus , tum os
mnia ex antiquo limo confliciffe, tum nomen & fenfum iftum ad alios € fcriptus
ris aut ueteris theologia fuccefsione peruenifle , Primum fciendum oft, limum aps»
pellari Hebraice ™"BY aphar ,quam uocem Graeci & Latini in fuum idioma uers
tentes , Graci quidem ilyn, Latini limum dixerunt, Quod igitur ueruitifsimi Graes
ci feripferint , omnia ex hyle, id eft limo creata, doceo famam ab Hebraica theos
logia manafle , Eolyp & iplam sheologiam, famani que rerum élimo creatarum , &
¢ius ad Graecos ab Hebrzeis defcenfum demonfiro, Primum in Geneli, apparex ter=
ram 4 principio fuifle limofam , propter fparfas ulquequaque aguas, Tum ipfum
iftud nomen,& fi in caterarum (reatione rerusn non COMMEMOrALUY ,in Creatios
ne tamen hominis , qui priefiat omnibus animalibus & inanimis rebus , fic dicinur:
Formauit autem dominus Deus hominem exhumo terra, pro humo Hebraice
"BY aphar.quod nomen conflat Graecos duobus modis uertere {olitos, yeép choon,
unde forge didium eft chaos , id eft antiqua ompium rerum origo , & hylen limum,
ut chaos, & hyle, apud veteres fint idem,

Spiter wird davon die Rede sein, dass es - natiirlich - derselbe Aphar = limus ist, aus dem der
Leib des Menschen (Adam) geformt wird.

8 Wirbel

Schon Anaxagoras - bei Simplikios zitiert - hatte Wirbel eingefiihrt, um die Trennung der
Grund-Stoffe zu erkldren. Aristoteles hatte in seiner Physik des Himmels (2, 13.295 a 9) die
Wirbel benutzt, um die Erde sich zusammenballen zu lassen. Gerhard Mercator brauchte diese
Art der Wirbel nicht. Die Auffassung des Anaxagoras lag ihm wohl niher, zumal Anaxagoras
die - gewissermaflen - spontane Einfiihrung von Wirbeln bei Anaximander heftig bestritt und
dafiir als causa efficiens, als bewirkende Ursache - so wird Aristoteles spiter formulieren -
den Nus einfiihrte. Simplikios berichtet: ,,Die Ausscheidung [ékkrisis, griech. Ab- und Aus-
sonderung, Ausstoung] aber soll sich unter Wirken der Bewegung vollziehen. Ursache der
Bewegung aber sei der Geist. Denn so spricht Anaxagoras: >Und als der Geist mit der Bewe-
gung den Anfang gemacht hatte, da begann die Ausscheidung von allem, was in Bewegung
gesetzt wurde; und soviel nur immer der Geist in Bewegung gesetzt hatte, all das wurde
voneinander geschieden. Wihrend der Bewegung und Scheidung aber erzeugte der Umtrieb
[die wirbelnde Bewegung] in noch viel stirkerem Malle eine AusstoBung der Dinge.<*

(Uber die physikalischen Biicher (des Aristoteles) 35, 13 in Diels-Kranz: Die Fragmente der
Vorsokratiker, 3 Bde, Berlin 1951-1952%, B 6).

Des weiteren: ,,Das Dichte und das Feuchte, das Kalte und der Dunst dridngte sich an der
Stelle zusammen, wo es auch jetzt ist. Das Diinne und Warme und Trockene jedoch entwich
in die Weite des Athers.“ (179, 3; B 15) Auch im Hinblick auf spitere kosmografische
Gedanken fuhren wir noch an: ,,Aus diesen Stoffen, die sich ausschieden, ballte sich die Erde
zusammen. Denn aus den Wolken (die zur Luft gehoren) scheidet sich das Wasser, aus dem
Wasser (wiederum) die Erde, aus der Erde verdichten sich unter Einwirkung der Kilte Steine,
diese aber entweichen eher dem Wasser (als die Erde).* (179, 6; B 16)

Die Vorliebe Mercators fiir Anaxagoras wird also verstindlich.
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9 Ps 104
,»Du hast den Wassern eine Grenze gesetzt, /
die diirfen sie nicht iiberschreiten; /
nie wieder sollen sie die Erde bedecken.*

10 Ps 24
,»Denn er hat ihn [den Erdkreis] auf Meere gegriindet, /
ihn tiber Strome befestigt.

11 niitzlicher bewerkstellig werden kann

Man denkt bei dieser Formulierung an Ockhams ,.Rasiermesser*: bei der Erklidrung eines
Phinomens nur soviel an Begrifflichkeit zuzulassen, wie unbedingt erforderlich ist. Geht man
aber von der Wissenschaftstheorie zur Physik iiber - Gerhard Mercator argumentiert kausal -,
so wird man an die spiteren Extremalprinzipien von Leibniz (1676) und Euler-Maupertuis
(1751) erinnert.

12 Meere, wie Moses sagt
,19Go0tt, der Herr, formte aus dem Ackerboden alle Tiere des Feldes und alle Vogel
des Himmels und fiihrte sie dem Menschen zu, um zu sehen, wie er sie benennen
wiirde. Und wie der Mensch jedes lebendige Wesen benannte, so sollte es heiflen.
Erez, lam: Anmerkung 14

13 Gen2
,10Gott, der Herr, formte aus dem Ackerboden alle Tiere des Feldes und alle Vogel
des Himmels und fiihrte sie dem Menschen zu, um zu sehen, wie er sie benennen
wiirde. Und wie der Mensch jedes lebendige Wesen benannte, so sollte es heife.*

14 Eugubinus
Es sind in der Tat die Argumente der Cosmopoeia 75 des Eugubinus, denen Gerhard Mercator
hier folgt - die Wortspielereien des Eugubinus sind ihm nicht anzulasten.
Auch Jakob Sinstedius versichert uns, dass uns Gerhard Mercator keine etymologischen
Wortspielereien vorfiihrt. Sinstedius hat auch insofern Recht in Sachen RAZA, als Eugubinus
an der betreffenden Genesis-Stelle (in recognitionem Veteris Testamenti ad Hebraicam
ueritatem 51) ,producat terram® ,Erde” vom hebrdischen Verb herba ableitet, id est
herbificet, wenn dies erlaubtermaBen lautiert wird: a dese = TUN, id est herba (2wy = Kréuter,
Gras) - aber Mercator bezieht seine Argumente nicht aus der Recognitio; er beruft sich
vielmehr auf die Cosmopoeia.
Ob er die Recognitio tiberhaupt besal / gekannt hat, entzieht sich meiner Kenntnis: Im
Versteigerungskatalog von 1604 kommt sie nicht vor - was aber nicht allzu viel besagen
will.
Irendus II, 24,2 (S. 197) versichert uns z. B. bei seiner Interpretation des Wortes ,Jesus®,
des ,,Herrn, der Himmel und Erde umfasst, den etymologisch korrekten Gebrauch - wie
bei Eugubinus - von Himmel = Samayim = (2’»%) und Erde = waarez (77X).
Auch die heutige Genesisforschung unterstiitzt die Darstellung Gerhard Mercators
weitgehend. Vgl. z. B. Cassuto 14ff.
Cosmopoeia, S. 75_1, heildt es:
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COSMOPOEIA IN CAP, .. GENESIS, 95

Hanc fccitatem f0lis uehementiffimus zftus,qui in primordio fuit rapidifimus ffe
cit:ficcitas autem efi aquarum difceflus,Qua gratia porrd Deus aquam fegregafler,

gerram nudam elle uoluiTct,iplo nomine cerra \mduga u}t.Ap pellauic enim ¢ lingua Terrd unde
illa wetuftiffima,in qua nomina primag rerum dueris iplarum naturis ducebantur, difia.
Erez Y% MNomen propriedehgnat quod calcatur,a uerbo razaz, addita iuxtz idio

sm2 Hebraici,litera Aleph,quad confiliii creand terra demontirar, Creataeft ut ab
animalibus nobiliffimis,qbus omnia creabitur,calcaretur. Hoc relpiciés antiqfimus

Anders als fiir Gerhard Mercator wird die Sonne von Eugubinus schon als das Licht des ersten
Schopfungstages interpretiert: Die Sonne sorgt also fiir die schnellstmogliche Trocknung des
feuchten Bodens = Aphar®. In der ,,iltesten Sprache® - Eugubinus ist der Meinung, dass die
ersten Menschen hebriisch sprachen - heifit dieses trockene Land ,,Erez“. (Mercator zitiert
Eugubinus:) ,,Und dieser Name bezeichnet etwas, was betreten wird*; was niedergetreten, mit
Fiien getreten, unterdriickt wird - nicht nur von den ,,vornehmsten Lebenwesen, fiir die alles
geschaffen wurde®: so iibereinstimmend Eugubinus und Mercator -, abgeleitet aus dem Wort
razaz ... . Ebendies - die Hinzufiigung von X - ,,zeigt die Absicht (consilium) bei der Schaf-
fung der Erde*.

Haben die Griechen - z. B. Hesiod - dafiir das Wort ,.,edos*: édog = €dpa, 7 (ersteres ist das in
der Prosa gebriuchlichere Wort {Pape 716} = Alles, worauf Etwas sitzt, ruht; Grundlage,
Basis), so allein die Hebrier ,,Erez®, ,,das, was gedriickt, betreten wird, weil es die Menschen
und die iibrigen Lebewesen ernéhrt™.

15 betreten

Die heutige Forschung bringt ,.treten®, ,,trampeln® (wie bei der Kelter), in einer Ableitung von
,hniedertreten‘ bei (19¥ = Boden, der betreten wird). Fiir Eugubinus steht fest, dass alles, was
auf Erden lebt, die Erde als pes mundi benutzt, als etwas, was mit den Fiilen ge- / betreten
wird (Cosmopoeia 17).

16
Geht man auf den griechischen Ursprung zuriick: tersaino: dorren, diirsten, trocknen, so ergibt
sich ein weiterer etymologischer Zusammenhang.
Cosmopoeia, S. 75_2:
Maris quocg Meris
nuncupationem quoniam Dei eft Hebraice aurem vocatur lam,arbitrandum ab alis
qua maris E:griztatt factam. A’ fremitu uidelicet, perpetuody firidore.Siquidem &
m_zz qua raice dicuntur maim,d fremitu fonituég habent nomen. Fremitus, uo
atus,ac firidar Hebraice fignificatur hoc uerbo W8N ,Ab hac origine dicuncur
hamaim ©M2N,id eft refonantes, {iridentes, cumultuantes, numerus multitudings 2
fingulari hamah Inde elifione hinc atqy hin hiantés literze,fit Jam,id eft.cofonans,fre«
mens,tumultuans.lod litera ad futurum fpectat, ficut in nominibus Izchak, Jaacob,
Yrael3 uerbis, Zadiak, A akab,Sara. Aeque ab ham, lam, 8 Iom, Ab eodi hoc uerbo
fit thehom:Omnia fonitum,fragorem,tumulsumd fignificantia, Ab uno uerbo ham,
Haec quatuor,hamaim,iam,fom,thehom,id eft aqua,mare dies,abyflus, Fremiit omia
& conforant fubitody nata fremueriit,ab illo,8¢ ab ifto fonitu, nomina fortita, Hoc ap
?d]atum eft mare,quo natura eius nundg coquiefcentis,led in perpetua commotione
ember frementis.fionificatur.

hamain (= aquae; Einzahlwort: hamah = aqua) - das ist (mehrfaches):
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fremitus, Us, m. (fremo), jedes dumpfe Getose, Gerdusch, das Rauschen, Brausen, Drohnen;

re-sono, sonui, u. sonavi, are: einen Widerhall geben, widerschallen, widerhallen;

stridor, Oris, m. (strido), das Zischen, Schwirren, Schrillen, Knirschen, Knistern, Knarren, Pfeifen, Saufen, des Windes;
tumultuor, atus sum, arT (tumultus) = lirmen, unruhig, in Unruhe sein.

,,Von demselben Wort leitet sich auch >Thehom< [= abyssus] her und bezeichnet daher eine
rauschende und gerduschvolle Tiefe.* (Mercator)

17

Heutige Forschung bringt ,,Thehom™ mit ,,TIAMAT* in Verbindung: babylonisch CHAOS-
DRACHE. ,Ein direkter Zusammenhang, etwa im Sinne einer >Entlehnung<, ist (aber) nicht
anzunehmen.* (v. Rad, a. a. O., S. 30)

18 auf sozusagen natiirliche Weise

Gerhard Mercator argumentiert immer wieder aus seinem an die Schopfung herangetragenen
Optimismus heraus: IM ANFANG hat Gott alle Ursachen und ihre Wirkungen gesetzt, die
Evolution der Schopfung bis zur Sabbatruhe schreitet daher auf ,,sozusagen* natiirliche Weise
voran.

Kapitel LIL11

1 drei Klassen

Heinrich Averdunk, Gerhard Mercator und die Geographen unter seinen Nachkommen, Gotha
1914, S. 88, zitiert diesen Satz und wird spiter gescholten, er habe gesagt, Gerhard Mercator
kenne nur drei Stufen der Entwicklung. Das Gegenteil ist selbstverstidndlich der Fall.

2 nicht geschaffen hat

Man vergleiche Kapitel LIL2: Uber den Beginn der Schopfung. Hans Meyer, Thomas von
Agquin, Bonn 1938, S. 88, stellt sich an die Seite Gerhard Mercators, indem er fragt: ,,Wie soll
die Materie als reine Potenz [Seinsmoglichkeit], als vollig Unbestimmtes aus sich imstande
sein, die Individuation [das Auftreten der einzelnen Existenzen] zu bewirken?* Und der hl.
Thomas hatte in seiner Theologischen Summe - schon - betont, dass ,,die Formen ihrer
Moglichkeit nach schon in der Materie angelegt sind. ... Sie entstehen nicht neu, sondern sind
mit der Materie mitgeschaffene Formen.“ (I* 45, 8 ¢)

3 Selbstbewegung
Aristoteles unterscheidet drei Arten der Bewegung:

1. die rdaumliche oder orts-verindernde Bewegung,

2. die qualitative oder stoffverdndernde Bewegung und

3. die quantitative oder zu- oder abnehmende Bewegung.
Die erste ist Untersuchungsgegenstand der Mechanik; die zweite wiirden wir heute der
Chemie zurechnen, die dritte dagegen - im iibertragenen Sinne - als die ,,Bewegung® des
vegetativen und organischen Geschehens interpretieren. Gerhard Mercator spricht dem nur-
Materiellen - dem Anorganischen, wie wir heute sagen wiirden - ,,Selbstbewegung® im Sinne
der 2. bzw. 3. Bewegungsform per se ab; im Falle einer Bewegung nach der 1. Bewegungs-
form kommt nur ein ,,Fremdbewegtsein‘ infrage.

4 in der 3. Stufe der Schopfung zusammen
Wohlgemerkt: Das tut Gerhard Mercator nicht. Das nichste Argument!
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5 eingerichtet werden muss

Schon Victorinus Martyr - er gilt als erster Exeget (Schriftausleger) der lateinischen Kirche -
leitete in seinem Buche De Fabrica mundi die gesamte lebende Natur - mit Ausnahme des
Menschen - aus dem Vermogen der materiellen Natur der Schopfung ab.

,,Victorinus. Er ist von vielen fiir einen Bischof von Poitou gehalten worden. Es hat sich aber
gezeigt, dass er Bischof zu Pettau, einer Stadt in Steiermark an der Sclavonischen Grenze,
gewesen. Er lebte um das Ende des dritten Jahrhunderts, und hat im J. 303 den Mirtyrertod
ausgestanden. Sein Tractatus de Fabrica mundi, Uber die Erschaffung der Welt, erschien
zusammen mit Untersuchungen iiber die Episteln des hl Paulus1542 in Paris. (Man findet den
Traktat bei Migne, PL 5, 305ff.)

6 betrachten
Gerhard Mercator stiitzt sich ohne Zweifel auf Aristoteles, modifiziert ihn aber nach dem
Vorgange der (griechischen und lateinischen) Kirchenviter sowie der Scholastik. Der Text
selbst zeigt, dass er die Stufung der Wesenheiten nach Pico della Mirandola benutzt.
Zur Entwicklungslehre des Aristoteles vergleiche man z. B. den ersten Band der Geschichte
der Biologie von Anne Biumer, Frankfurt 1991; Theodor Ballauf: Das Problem des Leben-
digen, Bonn 1949.
Die Natur - sagt Aristoteles in seiner Schrift Uber die Einteilung der Lebewesen 1, 1.639 b 11
ff. - schreitet von den unbeseelten Dingen zu den lebenden Wesen so allméhlich fort, dass
man wegen des ununterbrochenen Zusammenhangs die Grenze beider Reiche nicht bemerkt,
noch wei}, zu welchem von beiden die in der Mitten zwischen ihnen stehenden Wesen
gehoren. Denn auf das Reich der unbeseelten Dinge folgt zunidchst das der Pflanzen. Und
auch unter diesen unterscheiden sich wieder eine von der anderen dadurch, dass sie mehr oder
weniger am Leben teilhat; die ganze Gattung aber erscheint im Verhéltnis zu den leblosen
Dingen fast wie beseelt, im Verhiltnis zu den Tieren aber wie unbeseelt. Der Ubergang von
den Pflanzen zu den Tieren vollzieht sich aber - wie schon gesagt - ohne Unterbrechung ...
Die Pflanzen scheinen keine andere Aufgabe zu haben, als wieder ihresgleichen
hervorzubringen, soweit dies vermittelst des Samens geschieht; und ebenso kann man auch
bei einigen Tierarten keine andere Tétigkeit als die Fortpflanzung feststellen. Diese
Titigkeiten sind also allen Lebewesen gemeinsam. Mit dem Fortschritt der Empfindung aber
treten schon Unterschiede in der Lebensweise auf: so hinsichtlich der Begattung ... .*
In seiner Psychologie unterscheidet Aristoteles drei ,,Seelenteile, die dem Schichtenbau der
Natur angehoren:

1. die vegetative oder die Pflanzenseele, der die Erndhrung zufillt,

2. die Sinnen- oder die Tierseele, der die Empfindung und die lokale Beweglichkeit

zuzuordnen ist,

3. die Vernunft (Nus, Geist), die als geistiges Téatigkeitsprinzip den Menschen beseelt.
Der Geist duflert sich in zwei Formen: der rezeptiven, empfangenden, leidenden Form - die
iiber die Wahrnehmungen mit der zweiten Schicht verkniipft ist - und der aktiven, titigen,
schaffenden Form. Der Geist ist - nach Aristoteles - nicht an den Leib - wie die anderen
Seelenteile - gebunden, er ist unsterblich.

77 passend hervor

Je ofter uns die Metapher von der Mutter Erde = Urflut = Chaos = THEHOM bei Gerhard
Mercator begegnet, desto deutlicher werden wir an Philo, den Juden, erinnert, dessen Werke
in lateinischer Ubersetzung 1554 in Basel von Sigismund Gelenius herausgegeben worden
sind: in libros Mosis de mundi Opificio ..., liber die Biicher des Moses, die von der Schopfung
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der Welt handeln: Die geschaffene Welt existiert in der Folge eines einzigen Schopfungsaktes,
wie Jesus Sirach - nach Philo - sagt: ,,Der Herr, der in Ewigkeit lebt, hat alles auf einmal
[insgesamt] geschaffen.” (18,1a). Die Erde ging schwanger mit allem, und die Erschaffung
gleicht der Entstehung des Lebens in der Niederkunft der Mutter Erde. (Opificio, n.13. §§
42ff.) Ein Bild, das wir spiter als einen kosmografischen Gedanken wiederfinden werden.
Man beachte aber: Wenn Philo und spiter auch der hl. Augustinus dahingehend zu
interpretieren sind, dass alles ,,auf einmal“ = ,,am ersten Tag der Schopfung*
vollendet geschaffen worden sei, was dann an den nichsten Tagen nur erlduternd,
wiederholend ,,an- und aufgefiihrt*“ werde, dann unterscheidet sich Gerhard Merca-
tor mit seiner Begrifflichkeit von der SCHOPFUNG IM ANFANG von dieser
Auslegung - ohne Philo oder Augustinus explizit darauf anzusprechen - grund-
satzlich. Seine Ubereinstimmung mit Philo besteht nur darin, dass das CHAOS als
von Gott als erstes Geschaffene (metaphorisch aufgefasst) die Mutter alles Spiteren
ist; insofern ist alles auf einmal geschaffen worden.
,,Philo war seinem Geschlecht nach ein Jude aus Alexandrien in Egypten und stammete aus
einer angesehenen priesterlichen Familie ab. Sein Geburtsjahr ist nicht zu bestimmen. Er
erwarb sich eine Kenntnis und Stirke in der heidnischen Gelehrsamkeit, und so wol in der
platonischen als auch in der pythagorischen und stoischen Philosophie.*
Seine omnia, quae extant, opera sind lateinisch 1554 in Basel erschienen. Dort heifit es: Das
Leben geht aus dem Vermogen der Erde hervor und sinkt auch wieder in die Erde ab, entsteht
aus ihr neu: Ein ewiger Kreislauf, - der in der Auffassung der Scholastik wiederkehrt in der
Gestalt der Lehre von der Putrefaktio, der Verwesung oder der Féulnis im Bereich der
niederen Lebewesen - von der schon Aristoteles gesprochen hat (Problemata 1V, 13.878 a
1ff.) -, zu ihrer Erzeugung bedarf es nur der Einwirkung der ,himmlischen Koérper®, - und das
ist nicht verwunderlich, sagt der hl. Thomas in der seinem Werk Wider die Heiden (11, 76; 111,
69; 102; 104; aber auch anderswo). Die ,,animalia perfecta“ erfordern zusétzlich ,,determinie-
renden Samen“. (Oft in der Theologischen Summe I*. Man vergleiche Litt, a. a. O. VI, §3.) Fiir
die Pflanzen reichen die Krifte der ,,sich mischenden Elemente*.

8 Keimkraft

Wortwortlich der hl. Augustinus: ratio seminalis, Gerhard Mercator: ratio seminaria. Selbst
Thomas von Aquin kommt an diesen ,,Keimkriften” nicht vorbei - er iibernimmt sie von
Augustinus; davon spiter. (Die eben angesprochene Lehre des Thomas von Aquin zieht zur
weiteren Unterscheidung noch die rationes ideales, die in Gott existierenden ,,idealen Inhalte*
(oder >Griinde<) heran.)

9 hinzukommen
Hier klingt die Ursachenlehre der Scholastik an: die ,himmlischen Korper sind die
,,mithelfenden* Ursachen der ,,[aus den vier Elementen] gemischten Korper®.

10 doppelter Schopfungsaspekt

Gerhard Mercator modifiziert einen Aspekt der Naturlehre des Aristoteles. Dieser hatte in
seinen Problemata (X, 13.878 a 1f.) eine Einteilung der Lebewesen nach der Art ihrer Erzeu-
gung vorgenommen: ,,EFin Teil der Lebewesen wird durch Paarung erzeugt, ein anderer aus
gewissen Ausscheidungsstoffen wie bei ihrer urspriinglichen Entstehung. Es sagen ja die
Physiker in ihren Schriften tiber die Natur, auch die urspriingliche Entstehung der Lebewesen
sei auf grofe Verdnderungen und Verschiebungen im Kosmos und iiberhaupt im Weltall
zuriickzufiihren.* Gemeint sind offenbar hier Anaximander (Diels-Kranz, a. a. O., A 30):
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»Anaximandros behauptete, die ersten Lebewesen seien im Feuchten entstanden, die seien
von stachligen Héuten eingehiillt gewesen und hitten sich spéter, im herangereiften Zustande,
aufs Trockene begeben, ihre Hiute abgestreift und fiir kurze Zeit ihre Lebensform
umgestellt.; Xenophanes (a. a. O., A 33): ,, Xenophanes nimmt an, dass eine Vermischung der
Erde mit dem Meere stattfinde und dass diese mit der Zeit durch das feuchte Element
aufgelost werde. Er sagt, er habe fiir diese Vorgiinge Beweise, da sich mitten im Land und
auch auf den Bergen Muscheln befdnden [!] ... . Dies sei geschehen, meint er, als alles einmal
von Schlamm tiiberdeckt war, und der Abdruck im Schlamm sei dann hart geworden.” und
auch Anaxagoras (a.a. O., A 1): ,,Auf der Erde, die von flacher Gestalt sei, sei das Meer
zuriickgeblieben, nachdem durch die Wirkung der Sonne das Feuchte zum Verdunsten ge-
bracht worden sei.*

11 Ahnliches hervorbringt
,... von einem Pferd ein Pferd, von einem Menschen ein Mensch® heifit es bei Aristoteles
(Problemata 1V, 13.878 a 1f.).

12 geistigen Substanzen
... in der Gestalt der ,.,himmlischen Korper®, die fiir das Entstehen und Vergehen der ,,niederen
Korper* auf je unterschiedliche Weise zustidndig sind. (Davon in den nichsten Kapiteln mehr.)

13 sechs Tage der Schopfung

Am siebten Tage wird Gott ruhen. Er wird zwar weiter wirken, aber nicht weiter kreieren,
schopfen, aus dem Nichts erschaffen: Schopfungsoptimismus driickt sich bei Gerhard Merca-
tor auch ganz nebenbei aus.

14 zum gegenwiirtigen Zeitpunkt

Wir verstehen diesen Gedanken erst dann ganz, wenn die Schopfung der Fische und der Vogel
am flinften Schopfungstag abgeschlossen ist: Die Art der Fische stammt wie die Art der Vogel
aus demselben Element Wasser. Aus dem ,,noch* lehmig-durchsetzten entstehen die Vogel -
,.sie besitzen mehr erdhafte Stofflichkeit als die Fische" - und aus dem ,,schon* feineren =
reineren entstehen die Fische. (Siehe Kapitel .I1.15: Die Erschaffung der Fische und Vigel)

15 von den Eltern gezeugt

Hier deutet sich das grofle theologische Problem der Erschaffung der unsterblichen Seele an.
Der Schopfungsoptimismus - ,,wenn wir zugestehen, dass sie von den Eltern erzeugt wird* -
wird in diesem Punkte sich als unvertridglich mit der Lehre der universalen Kirche
herausstellen. Diese folgt ihrem ,engelgleichen Doktor, dem hl. Thomas, der fiir das
,unmittelbare Eingreifen* Gottes - d. h. der Ersten Person - plaidiert. Brasichellen hat diese
Stelle offenbar iibersehen.

16 Baum

Die Allegorie des Baumes der Evolution ist heute ein géngiges Bild.

Die zweiteilende Stufung (Dichotomie) z. B. in der Logik fiihrte zum ,,Baum des Porphyrius®.
Bei Dionysius Areopagita steigen aus der Wurzel des ,Seienden* die beiden Aste des
,lebendigen Seienden wie des ,leblosen Seienden“ empor; der Ast des ,lebendigen
Seienden® teilt sich wieder auf in das ,lebendige Seiende mit Sinnen* bzw. ,,ohne Sinne“ =
Pflanzen; dem Spross des lebendigen Seienden mit Sinnen entspringt das ,,lebendige Seiende



mit Sinnen und Vernunft begabt* bzw. ,,ohne Vernunft* = Tiere; aus
dem Knoten des ,lebendigen mit Sinnen und Vernunft begabten
Seienden* entspringt der Ast des Seienden ,,ohne Korper* = Engel
bzw. ,,mit Korper® = Mensch.

Johannes Duns Scotus (?1265-1308), der doctor subtilis und franzis-
kanische Kontrahent des doctor angelicus (Thomas von Aquin), ver-
gleicht in De rerum principio qu. 8 art. 4 nr. 30 - dhnlich wie der
arabische Philosoph Ibn Gebirol - das Universum mit einem herr-
lichen Baum, dessen Wurzel und Samenstitte die materia prima ist;
die verwehbaren Blitter sind die Akzidentien, die Zweige und Aste
die verginglichen Geschopfe, die vernunftbegabte Seele des Men-
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schen ist die Bliite am Baum, die Engelnatur dagegen ist die Frucht.

In nr. 24 vertritt er die Auffassung - wie hier Gerhard Mercator -, dass allem Geschopflichen,
dem korperlichen wie dem geistigen, die [erste] Materie als Grundlage innewohnt: ,, ... quod
in omnibus creatis per se subsistentibus, tam corporalibus quam spiritalibus, sit materia
teneo.*

17 einheitliche Stamm

.50 ist das Chaos der einheitliche Stamm aller zu schaffenden Arten
und hat seine Wurzel und seinen Anfang in dem umfassenden
schopferischen Urbild, welches sich im Geiste Gottes befindet.*

18 die Erde

,.Basilius, der gross Lehrer der Warheit* sagt in einer Homilie (einer
exegetischen (auslegenden) Predigt) iiber das Sechstagewerk (Hexa-
émeron): ,.Jenes gesprochene Wort (Gen 1,11: >Dann sprach Gott:
Das Land lasse junges Griin wachsen ...< und jener erste Befehl
erging wie ein Gesetz an die Natur und haftete der Erde an und iiber-
] trug ihr die Kraft zu zeugen und Frucht zu bringen in Zukunft ... . Die
Erde bringt durch sich selbst hervor ... und benétigt keine Hilfe von
anderswoher.” (Migne, PL a. a. O., 29, 95) Wie fiir Gerhard Mercator gilt fiir Basilius: ,,Dieser
Befehl haftet an der Erde, und sie hort nicht auf, dem Schopfer zu dienen ... . Manche
Lebewesen erhalten - wie ersichtlich - noch jetzt ihr Leben von der Erde.“ (Migne,
a.a. 0., 190)

,Basilius ... ist zu Neocidsarea in Cappdocien um das J. 316 gebohren. Sein ganzes Ge-
schlecht ist wegen der Tugend, Frommigkeit und geistlichen Wiirden berithmt, davon ich nur
einen von seinen Briidern, den Gregorius, Bischof zu Nyssa, nennen wil ... . Er that eine Reise
in Egypten, und als diese vollendet war, trat er in den Dienst der Kirche ... .Er starb am
ersten Januarius des J. 379.“ ,Seine neun Predigten iiber das Sechstagewerk hat der berithmte
Erasmus von Rotterdam 1532 in Basel herausgegeben.*

19 vollendet war

— Anm. 7, S. 300f.: Alles hat mit dem CHAQOS seinen Anfang genommen, und aus dem
CHAOS hat sich alles entwickelt, bis es von Gott aufgerufen wird an dem ihn zugeordneten
Schopfungstag: ,,Denn Moses kennzeichnet nur die Zeit der abgeschlossenen Werke.*.
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Kapitel LIL.12

1 Genl

2 Gen 1

3 Genl

4 Gen 1

5 Gen 1

,2Dann sprach Gott: Hiermit iibergebe ich euch alle Pflanzen auf der ganzen Erde,
die Samen tragen, und alle Biume mit samenhaltigen Friichten. Euch sollen sie zur
Nahrung dienen.

sAllen Tieren des Feldes, allen Vogeln des Himmels und allem, was sich auf Erden
regt, was Lebensatem in sich hat, gebe ich alle grilnen Pflanzen zur Nahrung. So
geschah es."

,22Gott segnete sie und sprach: Seid fruchtbar, und vermehrt euch, und bevolkert das
Wasser im Meer, und die Vogel sollen sich auf dem Land vermehren."

,2sGott segnete sie, und Gott sprach zu ihnen: Seid fruchtbar, und vermehrt euch,
bevolkert die Erde, unterwerft sie euch, und herrscht iiber die Fische des Meeres,
iiber die Vogel des Himmels und iiber alle Tiere, die sich auf dem Land regen."

,nDann sprach Gott: Das Land lasse junges Griin wachsen, alle Arten von Pflanzen,
die Samen tragen, und von Bidumen, die auf der Erde Friichte bringen mit ihrem
Samen darin. So geschah es."

,12Das Land brachte junges Griin hervor, alle Arten von Pflanzen, die Samen tragen,
alle Arten von Béumen, die Friichte bringen mit ihrem Samen darin. Gott sah, dass
es gut war."

6 Beschaffenheit der geistigen Substanz

Vom Begriff der ,,geistigen Substanz" hatte schon Aristoteles Gebrauch gemacht. Im engeren
Sinne der Scholastik identifiziert Thomas von Aquin - nach einigem Zodgern - die ,,geistigen
Substanzen* mit den Engeln, die u. a. auch fiir die Bewegungen der himmlischen K&rper in
den einzelnen Sphéren zustindig sind. In seinem - weiteren Sinne - versteht Gerhard Mercator
die ,,(er)zeugenden Krifte“, die virtutes generativa, als die ,,geistigen Substanzen®, die den
,.vermischten Korpern“ von Gott als die eigentlich lebendigmachenden, ,.geistigen* Krifte
eingepflanzt worden sind. Die ,,geistigen Substanzen* des hl. Thomas sind Substanzen der
quinta essentia, des flinften Elements, ,himmlische Korper”, die allein - je nach Art
unterschiedlich - in den ,,vermischten Korpern* des Erdenrunds - gleich duBeren Ursachen -
helfend wirksam sind.

77 Steine erzeugt
Edelsteine!
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8 dorthin

In all diesen Uberlegungen Gerhard Mercators schligt sich (auch) seine Abhingigkeit von der
Lehre des Aristoteles nieder, teils von der Entwicklungslehre, teils von der Physiologie. Aus-
gezeichnete Informationen bietet dazu die Geschichte der Biologie von Anne Biumer: Bd 1:
Biologie von der Antike bis zur Renaissance, Frankfurt 1991.

9 bis ans Ende der Dinge gewihrleistet ist
Gerhard Mercator nimmt hier eine alte Metapher - eine iibertragene Redewendung - auf.
Schon Aristoteles benutzte sie; aber Gerhard Mercator hat sie gewiss auch beim Studium der
Naturgeschichte des Plinius (vergleiche das Beiheft zur Weltkarte 1569 (1994), Seite 33) und
anderswo angetroffen: ,,Mitte", ,,Herz" und , Lebensspender" waren ihnen angemessene und
schmiickende Beiworter der gottlichen Sonne. Beim hl. Bonaventura ist das Herz von Natur
aus warm und feurig: Die verschiedenen Teile des Makrokosmos entsprechen in ihrer
Ordnung vollkommen denen des Mikrokosmos, und wie iiber dem Herzen das Haupt
angeordnet ist, so der Kristallhimmel - und erst recht der Feuerhimmel - iiber der Sonne.
Man vergleiche jetzt in Band II die Abhandlung Vivianus I, 244ff.: Die Sonnen-
Metaphysik mit den betr. Anmerkungen [57]-[75].

10 niederen Wesen selbst

Hier zeigt sich wieder die Abhingigkeit Gerhard Mercators von der Lehre des hl. Thomas:
Die ,.,himmlischen Korper* werden hilfsweise - und artspezifisch - in den ,,niederen Kérpern*
- den vergénglichen, in denen sich die vier Elemente Erde, Wasser, Luft und Feuer vermischen
- tdtig, sie treten zu den jeweils arteigenen Kriften hinzu, die im Samen durch Gottes
wunderbare Vorsehung angelegt sind. (Summe wider die Heiden 11, 68;111, 69, 102; Theologi-
sche Summe I*, 1 15, 3, ad 2; Streitfragen tiber die Moglichkeit, 3, 8, ad 15; ... .)

11 ein einziger Korper ist

AR M T Gerhard Mercator benutzt hier einerseits eine
i rickss id Barye, . .
o Suslabck des akoes 14165 Metapher der Alten Physiker; andererseits hatte

D Wiskdar sebict dars Ko, dor His er sich schon 1573 (Vivianus I) einen Text aus
der Saver. . P

Dis &rme, gickiete Toitings sndere  dem Astronomicon von Marcus Manilius: Buch
Elimmarnamen

s e S des v, 2, Vers 456ff., zunutze gemacht! [— Bd II 3,
B und dar frabs domirdert dia Brilste,

) unidin den Bongevasien dis bechestene. - ANErkung [58], S. 2811f.]

| Grghan

i dam Gesdbacken dia Waage,

der Shovpion engfocht die Leidemachafen

i geheivan Korperailen und varbreier

stigeliois Feuer.

Lha Obarachenke! baharracht der Sohiime

umd dar Srainbock die Tnte,

wond die Fliche geben dan Fiflen Schus

% Dian Rahnan bikdat vin vandelfsmigss
Heiligumchain, dex mit Tionkmiszeichns
', Varziart it

12 Urbeginn allen Lebens

Thomas von Aquin zitiert die aristotelische Formel ,,.Den Menschen erzeugt der Mensch und
die Sonne.“ Zu Thomas von Aquin vergleiche man in unserem Zusammenhang Thomas Litt:
Les corps célestes dans l'univers de Saint Thomas D'Aquin, die himmlischen Korper im
Universum des hl. Thomas von Aquin, Paris 1963.
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13 ein wenig hoher befestigt ist
Hierzu lese man den Brief Gerhard Mercators vom 15. August 1573 an den Buchhéndler
Johannes Vivianus [— Bd II 3]. In dem dem Briefe beigefiigten Symbolum universitatis - Bild
des Weltalls (— S. 66) - ist die Sonne in der Mitte zwischen der Erde, die das Nichts umfasst,
und dem Feuerhimmel, dem coelum empyreum, angesiedelt. Die Sonne iibernimmt an dieser
Stelle die Funktion der vivificatio, der Lebensspenderin, wie der Text beschreibt. (Vergleiche
die letzte Anmerkung: Homo generat homo et sol. Fir Thomas von Aquin heifit das: Die
Sonne ist - nédchst Gott - die erste (himmlische) Ursache bei der Zeugung des Menschen durch
den Menschen, Theologische Summe 1I*, 79, 4, c; 118, 1, ad 3.)
Die Sonne nimmt keineswegs ihren Platz in der Mitte des Weltalls ein (wie bei Copernicus);
sie nimmt ihren Platz an der von Gott seit ihrer Vollendung am vierten Tag (siehe dort) be-
stimmten Stelle ein, sodass er wie das Herz im Menschen: paulo altius, ein wenig hoher (als
die Leibesmitte) tiber der Mitte der Welt (dem Nichts) liegt.
Das metaphysisch bestimmte Weltsymbol Gerhard Mercators lédsst sich daher auch nicht mit
dem theoretisch bestimmten Weltgebdude des Tycho de Brahe (1588) vergleichen, der noch -
gleich Gerhard Mercator - eine Vorliebe fiir die ruhende Erde - nach Ptoleméius - hatte, aber
anders als Gerhard Mercator sdmtliche Planeten um die Sonne kreisen lie3, die selbst noch die
Erde umkreiste.
Aber wie schnell wurde Tycho de Brahe klar, dass vorne (in der Néhe der Erde) und
hinten (bei den entfernteren Planeten) - im wahrsten Sinne der Worte - in diesem
Weltgebidude, das Ptolemédus mit Copernicus geradezu zu versohnen suchte, nichts
stimmte.

Kapitel L.II.13

1 Baum des Lebens

Dieses Kapitel ist mit Sicherheit nach dem 6. Juni 1581 geschrieben worden. An diesem Tag
verfertigt Gerhard Mercator Annotationes zur Abhandlung De origine lignae vitae sive de
Deo des Juristen Aggeus Albada (1520-1588), een kloek, ervaren en dapper man, die
vrymoedig spreken dervst, ein kluger, erfahrener und tapferer Mann, der sich freimiitig duf3ert.
Er schreibt Albada (van Durme S. 168ff.; Averdunk 117f.) - ,Frieslidnder, ..., ein berithmter
Rechtsgelehrter, Beysitzer der kayserlichen Kammer zu Mainz* (Geschichte der Vereinigten
Niederlande von L. J. J. Van der Vynckt, Bd 2, 5. Buch, 3. Abschnitt, S. 63, Ziirich 1793) -, in
der Hauptsache iiber die - seiner Meinung nach - von Albada fehlerhaft gedeutete Beziehung
des Menschen (als imago Dei) zu Gott: Wesen und Natur des trinitarischen Gottes liefien sich
nicht - wie es sich Albada vorstellt - so einfach auf den Menschen iibertragen. Albada hatte
ndmlich im dritten Kapitel seines Biichleins zu Beginn geschrieben: ,Nos unum cum
CHRISTO fieri, non tantum unitate voluntatis et consensus, sed etiam essentiae, vitae, gloriae
et substantiae DEL*“ Und gegen Ende: ,.finem extremum CHRISTI esse, ut nos homines in
DEUM transferat.”

Mercator hatte sich offenbar zu den beiden ersten Kapiteln schon in der Weise geéduBert, dass
er meinte, damit - als Folge seiner Darstellungen - multarum quaestionum solutionem (die
Losung vieler Fragen) schon aufgezeigt zu haben. Aber aufgrund der miindlichen Gespriche
habe er sich nun entschlossen, iiber die folgenden vier Sachverhalte griindlicher nachzu-
denken: (1) de Radice Ligni vitae, DEO PATRE, (2) de aeterna Verbi ex PATRE generatione,
(3) de VERBI incarnatione, necessitudineque, quae VERBO cum carne intercedit, und (4) de
Homini lapsu, peccato, regeneratione, communione cum VERBO et glorificatione. Mit einem
kleinen Traktat (tractatulum) iiber den Baum des Lebens habe er schon begonnen.
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In einem léngeren Schreiben vom 15. April 1582 antwortet Albada auf Mercators Ein-
winde lakonisch: ,,Nihil refert quomodo textum legas, sive in, sive ad, sive secundum
imaginem et similitudinem DEL* und erortert die Belegstellen Mercators.
Wie man leicht sieht - ich bediene mich einer Floskel meiner Mathematikprofessoren -, hat
Gerhard Mercator alle vier Themen in seinen Kosmografischen Gedanken ausgearbeitet:
Thema I im vorliegenden Kapitel L.II.13, Thema II im Kapitel I.1.3, Thema III im Kapitel
LII.18 und Thema IV im Kapitel L.II.19.
Das Besondere dieses Kapitels liegt wohl darin, dass seine Themen zwar in der frithen Kirche
hiufig Erwdhnung gefunden haben,
Z. B. bei loannes Damascenus: Expositio fidei 11, 1X:
,.Der Baum des Lebens war ein Baum, der lebenspendende Kraft besaf3, oder von dem nur die des Lebens
Wiirdigen und dem Tode nicht Unterworfenen essen konnten. Einige nun stellten sich das Paradies sinnlich
vor, andere geistig. Meine Ansicht jedoch ist die: Wie der Mensch sinnlich und geistig zugleich erschaffen
worden war, so war auch dessen hochheiliger Tempel sinnlich und geistig zugleich, er hatte somit eine
doppelte Seite. Denn mit dem Leibe wohnte er, wie erwihnt, an dem hochgoéttlichen, iiber die Maflen
schonen Orte. Mit der Seele aber weilte er an einem noch erhabeneren und schoneren Orte. Er hatte ja Gott,
der in ihm wohnte, zum Tempel, er war sein herrliches Gewand, er war mit seiner Gnade bekleidet, er
erfreute sich wie irgendein anderer Engel seiner Anschauung, der einen, siiBesten Frucht. Von dieser nihrte
er sich: Das eben heifit doch ganz entsprechend Baum des Lebens. Denn die siifie Teilnahme an Gott verleiht
denen, die sie genieBen, ein Leben, das vom Tode nicht zerschlagen wird. Das eben hat Gott auch ,,alle
Béume* genannt, da er sprach: >Von allen Biaumen im Paradies mogt ihr essen<. Denn
er selbst ist alles, in ihm und durch ihn besteht alles.*
,Oder [man kann] unter dem Baume des Lebens die Gotteserkenntnis, die aus allen sinnlichen Dingen
zustande kommt, und die durch sie bewirkte Hinfithrung zum Schépfer und Bildner und Urheber aller Dinge
[verstehen]. Das nannte er auch >alle Bdume< und meinte damit das Volle und Ungeteilte und die bleibende
Teilnahme am Guten.*
seltener aber in den mittelalterlichen Darstellungen des Sechstagewerkes.
Eugubinus reduziert konsequent die Existenzform des Paradieses auf die sinnliche Kompo-
nente des loannes. So war zwar der Baum des Lebens fiir ihn ein real existierender irdischer
Baum, aber das Geheimnis seiner Frucht war die Unsterblichkeit gleich der von Nektar und
Ambrosia in den (klassischen) Sagen des Altertums (Cosmopoeia 133).
Snbrofie e Pox Vit autem Ambrofia eft cibus Deorum fic pomum uitz,in hac exprimi
M uite c3paratia, t1IF 1ita per negationem mortis,in illo Hebraico dare uita nominatur Quod {§ ea cis
bus Deorum,etiam harc poma,Cibus autem Deorumnon oft in ufis, nam regnum
Deiyno eft cibus & potus,ergo ambrofia quanquam cibus dicicur,non cibus eft, fic
pomum itz cbus eat,{ed fignum xternd alimenti,
Cosmopoeia 133
Und er scheut sich wieder nicht, den Gedanken etymologisch auszulegen:
interficio,quali mortalitacem auferens,non finens mori, Ambrofia quog earum rese Ambrofia,
haber ety mologias,quarum lignificatio latet fub arbore vitg. Appellatur cnim quafi
abrofia,id eli fine morie,(ine morealitate,aut qua caret mortalis, Beeris mortalis.Cu=
ius cﬁaﬁélﬁo awlli fit morcalivm,Hos cibos fapientiflimi poétee,afferuerunt ab Hebe,
id eft ivuentute Dijs ad menfas immortales minifirari, quia femper emnis Deorgm
natura flotefcat femper juuenes fint.Per cibos ergo t2 in (zcratheologis, quim theo

Cosmopoeia 133

Gerhard Mercator deutet die Existenz des Lebensbaumes zweifach aus: Den ersten Aspekt
tibernimmt er von Eugubinus: ,,damit der Mensch erstens - bis er durch gehorsame Ausfiih-
rung des Gebotes geheiligter geworden war - in den Himmel gelange®. Den zweiten Aspekt
deutet er - zur Freude seines Freundes Solenander - innovativ selbstindig und metamorpho-
sierend aus: Gott lieB den Baum des Lebens als ,,s0 viele Arten von Pflanzen sprieen und
sich entwickeln, wie fiir die Erhaltung und Forderung des Lebens der Menschen und aller
Lebewesen notig war® - damit vorziiglich der Mensch ,,zweitens durch seinen Gebrauch sich
seine Gesundheit bewahre®.



308

2 Enbsprechend
Den folgenden Text - in Segoe Script gesetzt - hat der Schlussredaktor (Rumold Mercator)

der Kosmografischen Gedanken in Teilen aus dem Brief des Reinhard Solenander iiber-
nommen.

3 Dost

Gemeint ist ein majoranartiger Lippenbliiter, eine Spielart des Oreganums. (Den Stauden-
oder auch Wintermajoran kennen wir noch als Gewiirzkraut. Frither fand er als Grundstoff
einer Volksarznei Verwendung.)

4 Hirsehe

Solenander und gewiss auch Mercator haben natiirlich bei Plinius bzw. bei Solinus gelesen,

dass es auf dem Berg Dikte auf der Insel Kreta das Kraut dictamnum gibt, das die Kraft haben

soll, Pfeile aus Hirschwunden herauszuziehen.

Auch Agrippa von Nettesheim iibernimmt diese Erzdhlung des Physiologus in sein Werk De

occulta philosophia. Dort ordnet er sie allerdings den Erzdhlungen der Alchimisten zu: cap.

XC De alcimistica und zihlt sie - kritisch - zu den ,,Possen* der Alchimisten:
,Aber es wiirde zu lang werden, alle nérrischen Geheimnisse dieser Kunst und ihre
vergebliche Ritselworte zu erzédhlen, ndmlich von dem griinen Lowen, von dem
fliichtigen Hirsche, von dem fliegenden Adler, von dem springenden Narren, von
dem Drachen, der seinen Schwanz frisset, von der aufgebldhten Krote, von dem
Rabenkopfe, von derjenigen Schwirze, die schwirzer ist als schwarz, vom Siegel
des Hermetis, vom Dreck der Narrheit (ich wollte sagen der Weisheit) und von
unzihligen andern Possen mehr.*

Selbst Montaigne (1533-1592) kommt im Rahmen seiner Essais anlédsslich seiner Verteidi-

gung der Theologia naturalis des Raymond von Sabunde [Montaigne: Schutzschrift fiir

Raimond von Sebonde] darauf zu sprechen:
,Ist es nicht wahrscheinlich, dass es sinnliche Vermogen in der Natur gibt, welche
die so genannten verborgenen Eigenschaften vieler Dinge, als bey dem Magnete das
Anziehen des Eisens, zu beurtheilen und zu begreifen geschickt sind; und daf} wir,
weil uns dergleichen Vermogen fehlen, das wahre Wesen solcher Dinge nicht
kennen? Vielleicht ist es ein besonderer Sinn, welcher den Hihnen die Frith- und
Mitternachtsstunde entdeckt, und sie zu kridhen veranlaBt; welcher die Gluckhenne,
ehe sie noch einige Erfahrung hat, sich vor dem Sperber, nicht aber vor einer Gans
oder einem Pfaue, ungeacht dieses groBere Vogel sind, fiirchten lehrt; welcher die
Kiichelchen vor der feindlichen Art der Katze warnet, und sie gegentheils anweiset,
sich vor dem Miaulen, welches gewissermaallen eine schmeichelnde Stimme ist,
nicht aber vor dem Bellen des Hundes, einer rauhen und zédnkischen Stimme, in
Acht zu nehmen; welcher die Hornissen, Ameisen und Méuse anfiihrt, den besten
Kise und die beste Birn, ehe sie noch angebissen haben, zu wihlen; und der dem
Hirsche, dem Elephanten, und der Schlange, das sie zu heilen geschickte Kraut
kennen lehrt? Jeder Sinn hat eine sehr grof3e Herrschaft, und verschafft uns Kennt-
nif} von unzdhlig vielen Dingen. Wenn uns die Kenntnif3 der Tone, der Harmonie,
und der Stimme fehlte: so wiirde dieses den ganzen Ueberrest unserer Wissenschaft
in eine unaussprechliche Verwirrung bringen.*

(Vgl. Montaigne-FEssais Bd. 2, S. 355-356)
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Es scheint als habe (mindestens) Solenander auch die naturgeschichtlich-religiose Schrift
Physiologus des 2.Jahrhunderts gekannt. (Heute bestreitet man diese frithe Datierung und
datiert den (lateinischen) Physiologus auf das 4. Jahrhundert.) Dort vergleiche man z. B. das
Kapitel tiber die Hirsche. Bei Apuleius finden wir sie auch mit Bildern kommentiert:

Die Jagd:

Lucius Apuleias De medcamiribg
bsrbsarim fol Ty

5 endemischen Krankieiten
Endemisch (griech. einheimisch, Zuhause bleibend) ist eine Krankheit, die dauernd innerhalb
eines bestimmten Gebietes auftritt. Gegensatz: epidemisch.

6 Hypothondirien

Hypochondrium (griech.-lat.) ist ,,die Gegend unter den Rippenknorpeln®. Schon unseren
Altvorderen war bekannt, dass man eine ,,Krankheit” in die ,,Seitenweichen® - eben in die
Gegend der Milz - verlagerte, die man nicht greifen konnte, so man sich zu sehr mit dem
Gesundheitszustand des eigenen Korpers beschiftigte.

7 Gegenteil
Kontra: Wire dem nicht so, wie wire das heutige Erscheinungsbild der Pflanzen allein aus
den (vier) Elementen (ohne das fiinfte: das Ur-Bild) zustande gekommen?

8 Lebewesen gibt
Brasichellen tilgt den folgenden Text (- in Arial gesetzt). Er liest aber fiir ,,nostra” (unserem)
hatura“, was im Zusammenhang nicht gedeutet werden kann.
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9 Gen 6

,sDer Herr sah, dass auf der Erde die Schlechtigkeit des Menschen zunahm und dass
alles Sinnen und Trachten seines Herzens immer nur bose war.
¢Da reute es den Herrn, auf der Erde den Menschen gemacht zu haben, und es tat

seinem Hetzen weh.

sDer Herr sagte: Ich will den Menschen, den ich erschaffen habe, vom Erdboden
vertilgen, mit ihm auch das Vieh, die Kriechtiere und die Vogel des Himmels, denn

es reut mich, sie gemacht zu haben.

sNur Noah fand Gnade in den Augen des Herrn.*

Auf diese Stelle nimmt der ,,Continuator -

der Fortschreiber - der Cosmographia des

Sebastian Miinster im Jahre 1628 Bezug. Im ,,neunten und letzten Buch der Comographey /
von der newen Welt / so jetzt America genannt wirdt / von derselbigen Erfindung und Offen-

barung* schreibt er S.1687:

ASTRONOMICA, 87

daii diefelbig bilotmif in jrean Geffirn vermag!alfo
begeben fich mandyerley Thier; dienitin der crfien
SdySpffung gevoefen feins/wol aberjhr mafla auff
s£rden/ond durdy die Conflellation aufgebreitet/
indas/das danninjb: gewefeniff. Alfo feint mafla
gewefen im Sitmament ) die durdy die witckung
des Geftunsin Rifengangen fems etlich in¥Daf>
ferleuth. etlich inn Yergmdnlin etlidyin Schetlen/
vond alfo mit derfelben confiellation wrder ser-
gangen, Yiewoldasift/von Avam feinde wit al-
le,vnd feint dieda Lhienfchen gebeiffen follen wet-
e/ vind vnfern exfien Datter bat Gott mit f¢i-
nen hinden gemacht obne das Geffirn / alfo
01c SchSpffung der ETenfchen: aber nod eines 1f
eiich 3ubetrachten; das diekinder v3 AdI dieganss
Yeltnichtbabenbefeffen,daruinb enlich verborg-
ne Lander nicht auf Avams Finder befent feinde
worden / fonder durch eint andre Creatur) audy
wie fienfchen aufferbalb Adains chdpffung ge-
[chafFen; dann Gott batnichts rodllen lab: laffen
fteben, vnnd wunderbatlidy verborgne Lander
it anderts enfchen angefiiller voiedann,de Ge-
neratiombus yeiter: das iff vns aber inguten wifs
fen;0as dre vier gemeltearth der Oienfchenallein
aupder Hirfilifhen JInflucn durd) felbs geords
niete Mallaynd Sperma an die oath vid ende, dafie
wobuen; predeffinicrt vrnd verorones werdens
VId

10 Geschenke

,.Bin Newe Welt aber ist es / von wegen der
newen und unbekandten Creaturen / von
denen die alte Welt niemalen gehoret hat /
und welche hie allein herfiir gebracht
werden. Welches dann gemacht hat / daf
Gerhard Mercator in diesen Wohn gerathen
[der irrigen Auffassung geworden ist] / als
wann dieser Theil der Welt / in dem grossen
Siindfluf zun zeiten Noahs / nicht were er-
trinckt worden / weil damaln noch keine
Menschen darin gewohnet / welche diese
Straf mit ihren Siinden hetten verdienen
konnen. II Ger. Merc. de Fabr. mundi//.*

: und so sieht Paracelsus die Sache in seiner
Astronomia 87f.

Im Kommentar zu den Metaphysik-Biichern des Aristoteles schreibt Thomas von Aquin 1267,
dass die himmlischen Korper [,,das Oberste*] alle je einzeln ihre wunderbare Beziehung zum
Ganzen der Welt [dem ,,Innersten als dem Erdenrund] haben (XII, 1.12, n. 2635ff.). Ja, da
Gott wollte, dass es Pflanzen und Tiere gebe, war es [sogar] notig, die himmlischen Korper zu
schaffen - erschliet der hl. Thomas in seiner Summe wider die Heiden, 11, 29. Vergleiche

Band II 3: Vivianus I.
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11 einfache Heilmittel

Ob Gerhard Mercator - bzw. Reinhard Solenander (er mit gréoerer Wahrscheinlichkeit) - die
Arzneimittellehre des Pedanios Dioskurides, eines griechischen Arztes aus Anazarbos aus
Kilikien, aus dem 1. Jh. n. Chr. gekannt hat? (Vielleicht hat er ihn bei seinen Vortrigen
erwahnt.)

Den von Dioskurides eingefithrten Begriff der ,einfachen (pflanzlichen) Heilmittel* -
simplicia - verwendet Gerhard Mercator mehrfach wortwortlich, in der Heilmittellehre des
Paracelsus ist er formlich ein ,,Grundbegriff™.

12 Ursachen im Himmel

Gerhard Mercator iibernimmt hier wieder die Lehre des Thomas von Aquin: Dieser sagt in
seiner Abhandlung Uber die Wahrheit (5, 9, c), dass weder die Vorsokratiker die Unverinder-
lichkeit der Arten aus den Elementen richtig ableiten, noch Platos Formen- und Ideenlehre
dazu in der Lage ist, sondern dass die gottliche Vorsehung die ,untere Korperwelt” des
Verginglichen bestimmt sein ldsst durch die ,himmlische Korperwelt* des Unvergénglichen.

13 shnlichen Natur

Die Einwirkung der himmlischen Korper besteht nie im Einzelwesen, sondern stets im Hin-
blick auf die Art oder Gattung.

In aller Deutlichkeit sagt das der hl. Thomas in seiner Theologischen Summe (I*, 115, 3 ad 2) -
zeitgleich in seinem Kommentar zur Metaphysik des Aristoteles (1267).

Vergleiche Band II 3: Vivianus 1.

14 Salomon: 1. Kén 5
,13Er redete iiber die Bdume, von der Zeder auf dem Libanon bis zum Ysop, der an
der Mauer wichst. Er redete iiber das Vieh, die Vogel, das Gewiirm und die Fische.
14Von allen Volkern kamen Leute, um die Weisheit Salomos zu horen, Abgesandte
von allen Kénigen der Erde, die von seiner Weisheit vernommen hatten.*

15 Erforschung der Natur

Haufig waren Arzte zur Zeit Gerhard Mercators (und friiher) zugleich Botaniker. Und Kréu-
terkundige - das grofe Beispiel iiber die Jahrhunderte ist Hildegard von Bingen - waren
zumeist auch Heilkundige. Der grofle Paracelsus riickte spiter von der iiberlieferten Séftelehre
ab und setzte an ihre Stelle eine Art chemischer Biologie und Pathologie.

Gerhard Mercators Darstellungen - offenbar nach Solenanders Vortrigen - entsprechen
auffillig denen des Theophrastus Bombastus von Hohenheim, genannt Paracelsus (1494-
1541).

Wir finden sie auch bei Agrippa von Nettesheim.

16 Da Gott
Brasichellen tilgt diesen Absatz.

17 Ps 111
,,»GroB sind die Werke des Herrn, /
kostbar allen, die sich an ihnen freuen.
sEr waltet in Hoheit und Pracht, /
seine Gerechtigkeit hat Bestand fiir immer.
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4Er hat ein Gedéchtnis an seine Wunder gestiftet, /
der Herr ist gniddig und barmherzig.*

18 Joh 5
»i7Jesus entgegnete ihnen: Mein Vater ist noch immer am Werk, und auch ich bin
am Werk.

19 Erhaltung des Geschaffenen

Wiederum vergisst Brasichellen, einen schopfungsoptimistischen Gedanken zu tilgen: Am
siebten Tag der Schopfung - in der JetztZeit - ruht Gott vom Schaffen, Erschaffen, wortenden
Schopfen (bara) aus; es ist die JetztZeit die Zeit des ,,begleitenden Wirkens* der Dritten
Person des DreiEinen.

Kapitel LII.14

1 Gen1
,1uDann sprach Gott: Lichter sollen am Himmelsgewdlbe sein, um Tag und Nacht zu
scheiden. Sie sollen Zeichen sein und zur Bestimmung von Festzeiten, von Tagen
und Jahren dienen.*

2 Gen 1
,»Gott schied das Licht von der Finsternis."

3 den Tag bewirkte

Der Leser erinnert sich: Der erste Schopfungstag begann mit dem Abend, denn ,,Finsternis lag
iiber der Urflut®. Und das Bild Gerhard Mercators vom ersten Aufgehen des Lichtes am ersten
Tag des Universums - seinem ersten Umlauf in seinem astronomischen Dimensionen voll
erfassend - ist groBartig, einzigartig. Es schldgt den der Astronomie kundigen Leser in seinen
Bann.

Halten wir noch einmal fest: Entgegen der Auffassung (z. B.) des Eugubinus (Cosmopoeia 49:
sol & lux idem) ist das Erste Licht noch keineswegs identisch mit der Sonne als Gestirn.

4 bestimmt wird
Hier folgt Gerhard Mercator ganz der Lehre des Pseudo-Areopagitcn Dionysius (siehe weiter
unten), die schon Thomas von Aquin in seiner Theologischen Summe zitiert (I*, 76, a, ad 2).

5 Genl

,sund Gott nannte das Gewolbe Himmel.*
Die Schlussfolgerung Gerhard Mercators, ,,dass die Urmasse - das Chaos - bei Weitem kleiner
geschaffen wurde, als das All heute ist”, ist im Hinblick auf den heute favorisierten UrKnall
einfach grofartig.

6 etwas weniger edler Himmel

Thm entspricht in der Kosmologie des Aristoteles die Sphire des Ersten Bewegers, des
primum mobile, die von Moses als Feste - als Firmanent - angesprochen wird, durch die er -
wie durch einen Wall getrennt - die iiber-himmlischen Wasser von den unter-himmlischen
geschieden sein ldsst. Die Gegend - die Sphire - der tiber-himmlischen Wasser bezeichnen die



313

Theologen des Mittelalters als ,,coelum cristallynum®, als Kristallhimmel, der das Empyraum,
den ,,Feuerhimmel mit dem coelum stellatum = firmamentum, dem Sternenhimmel, verbin-
det.

In den Grundziigen liegen die Gedanken des vierten Tages schon in der Kurzen Abhandlung
iiber die Kugel des Bartholoméus Mercator von 1563 vor, wie - um weniges ergénzt - auch in
dem Briefe Gerhard Mercators vom 13. August 1573 an den Buchhéndler Johannes Vivianus.
(— Kapitel LIL.11, LII.12) Die von Bartholemius mitgeteilten Gedanken des Vaters in der
Narratio brevis Cosmopoiae, im kurzen Bericht iiber das Schopfungswerk (c2e), unterliegen
bis zu den Kosmografischen Gedanken von 1595 iiber die ankiindigende Vermittlung durch
Rumold Mercator im Subskript seine Doppelhemisphéiren-Weltkarte von 1587 - keiner
wesentlichen Anderung mehr, und der Bericht von 1563 liest sich wie ein Abriss der Kosmo-
grafischen Gedanken zum Vierten Tag. Man vergleiche auch den entsprechenden Text in der
Chronologie von 1569.

7 Elementen
aus denen die ,,gemischten Korper* bestehen: Feuer, Luft, Wasser, Erde.

8 Psalm 19
,»1Die Himmel rithmen die Herrlichkeit Gottes, /
vom Werk seiner Hédnde kiindigt das Firmament.*

O Brief an die Romer 1
,,oDenn was man von Gott erkennen kann, ist ihnen [den Menschen] offenbar; Gott
hat es ihnen offenbart.
20Seit Erschaffung der Welt wird seine unsichtbare Wirklichkeit an den Werken der
Schopfung mit der Vernunft wahrgenommen, seine ewige Macht und Gottheit.*

10 Sonnenfinsternis

D. h. durch Gottes Eingreifen veranlasst.

,uUnter dem Namen dieses Atheniensischen Bischofs, der unter dem Kaiser Domitianus den
Mirtyrer Tod erduldet hat, ist eine Samlung von Schriften vorhanden, von der die gelehrtesten
Minner aller drei Kirchen iiberzeugend dargetan haben, dass sie seinen Namen filschlich
fihren und eine Frucht spiterer Zeiten sind.” Die Apostelgeschichte berichtet tiber den
,wahren Dionysius, dass er als Mitglied des Areopags in Athen von Paulus bekehrt worden
ist (Apg 17, 34).

1562 erschien in Paris eine lateinische Ausgabe der Werke des Pseudo-Areopagiten Diony-
sius, die u. a. den Traktat De divinis nominibus, Uber die géttlichen Namen, enthilt, aus dem
Gerhard Mercator zitiert. Pseudo-Dionysius verkniipft unter dem Einfluss von Proclus und
Plotin das Christentum mit den Gedanken der neuplatonischen Philosophie. Den Mystikern
des Mittelalters - auch dem hl. Bonaventura - war er nicht fremd.

11 Jos 10
,,13Und die Sonne blieb stehen, / und der Mond stand still, /
bis das Volk an seinen Feinden Rache genommen hatte.*
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Kapitel LIL.15

1 Gott sprach nimlich und es geschah

Es ist bemerkenswert, dass Gerhard Mercator hier indirekt die Schopfung durch das Wort der
Schopfung durch das Tun gegeniiberstellt. Der wortende Gott der Schopfung ist der trinita-
rische, dreieinige Gott des Neuen Testaments, der Gott des un-orthodox glaubenden Gerhard
Mercator. Ohne vom Unterschied der Priesterschrift Gen 1,1-2,4a zum Jahwisten Gen 2,4b-
3,24 zu wissen, legt Gerhard Mercator treffsicher den spezifisch theologischen Sinn der
Priesterschrift frei. (Zum heutigen Stand der Forschung vergleiche man Claus Westermann:
Genesis 1-11, Darmstadt 1993°4)

Und darum handeln die Kosmografischen Gedanken ausschlielich von der Weltschopfung im
Rahmen von Gen 1,1-2,4a, der jiingeren Priester-Schrift, und nicht vom geschichtsméichtigen
Wirken Gottes, erzihlt vom - dlteren - Jahwisten Gen 2,4b-3,24. Der hier und da von Gerhard
Mercator eingebrachte geschichtstrichtige Mythos leistet allein Beitrige fiir seine Medita-
tionen, er ist aber keineswegs ihr Gegenstand.

2 auf den Meeresboden sinkt

_ iy Guillaume Rondelet hat 1554 die Schwimmblase der Fische
LHISTOIRE entdeckt. Er hielt sie zuerst fiir ein Atmungsorgan. Vergleiche
ENTIERE DES Anne Biumer: Geschichte der Biologie, Bd.2: Zoologie der

FO LS50 NS

Renaissance - Renaissance der Zoologie, Frankfurt 1991.

Ilse Jahn: Geschichte der Biologie, Heidelberg 2000

Kapitel L.II.16

1 Der 6. Tag beginnt
Das erste Werk des sechsten Tages beschlieit das Werk des fiinften Tages.

2 vergessen

Macht Gerhard Mercator hier auf die Anthropophagen, die Kannibalen oder ,,Menschen-
fresser* aufmerksam?

In seiner Weltkarte hatte er - nach dem Vorgang anderer - z. B. die Samojeden am Ob als
solche ausgewiesen. Er folgte in seiner Beschreibung offenbar der damals gingigen Inter-
pretation der Russen: samo (selbst), jed (essen), wihrend die Samojeden selbst ihren Namen
als ,,Selbstesser deuteten und damit zum Ausdruck brachten, dass sie sich selbst ernihren
und nichts von den Russen, die sie schon gegen Ende des 15. Jahrhunderts unterworfen
hatten, - sozusagen - importiert erhalten.
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Auch Wilhelm von Rubruk, den Gerhard Mercator mit Wilhelm von Tripolis verwechselt,
berichtet im 28. Kapitel seiner Reise zu den Mongolen, dass in ,,Tebet” Menschen wohnen, die
ihre eigenen verstorbenen Eltern zu essen pflegten, um ihnen aus Pietit als Grabstitte nichts
anderes als ihre eigenen Eingeweide vorzubehalten.

Das Zolotaia baba idolum, das Gotzenbild der ,,goldenen Frau der Iugrier und - vermeintlich

- kannibalisierenden Samojeden - in der Weltkarte von 1569 am Ob gelegen -
Spiter russ. S(ch)lata babka; zum ersten Mal erwihnt bei Matthdus de Miechow: Traktat iiber die beiden
Sarmatien (1518), dessen Bericht spéter im Novus orbis (Der neue Erdkreis) von Grynaeus 1532ff.
erscheint.

Gerhard Mercator ist ein eifriger Leser dieses Werkes.
findet - religionsgeschichtlich betrachtet - die folgende Erkldrung [Band I 6]: Die Iugrier und
Samojeden des 16.Jahrhunderts beteten die am Auslauf des Ob im festen Dickicht - nach
Sigismund Herberstein, Freiherr zu Neyburg und Gutenschlag, Moscovitarum rerum
Commercii, Basel 1556 - befindliche Gottheit Num an, die als Gott Ilibeambirte das
lebensspendende Prinzip der iugurischen und samojedischen Religion verkoérperte.
Auf der Karte von Anton Wied 1555 hilt die aurea vetula, die goldene Alte, nur ein Kind im
Arm. Herberstein berichtet als Erster, dass die Gottheit zwei Kinder bei sich fiihre.
Das Bild dieser Gottheit kommt 1562 auf der Karte von Jenkinson vor, die Franz Hogenberg
fiir Abraham Ortelius neu zeichnet (1570).
Sie ist der von Marco Polo beschriebenen Gottheit Nacigai (Natigai), dem Erdgott
der Mongolen, zu vergleichen, der von Plano Carpini ,,Itoga® genannt wird. In der
Gestalt der Etiigen eke (Erd-Mutter) der Mongolen, die als braungerunzelte Mutter
Erde (boro korosiitiit etiigen eke), oft aber auch als braungerunzelte goldene Welt
bezeichnet wird, flieBen alle Bestimmungen zusammen: Dieser alle Wesen
behiitende und beschenkende Erde wurde mittels Libationen (lat. Trankopfer) gehul-
digt.
Vergleiche H.Michow: Die dltesten Karten von Rufiland, Mitteilungen der Geogr. Ges. in
Hamburg 1882-1883, Hamburg 1884-1885, H. Ufer: Religion und religiose Sitte bei den
Samojeden, Erlangen 1930; G. Tucci, W. Heissig: Die Religionen Tibets und der Mongolei,
Stuttgart 1981)

3Genl
,2sGott segnete sie, und Gott sprach zu ihnen: Seid fruchtbar, und vermehret euch,
bevolkert die Erde, unterwerft sie euch, und herrscht iiber die Fische des Meeres,
iiber die Vogel des Himmels und iiber alle Tiere, die sich auf dem Land regen.
wDann sprach Gott: Hiermit iibergebe ich euch alle Pflanzen auf der ganzen Erde,
die Samen tragen, und alle Biume mit samenhaltigen Friichten. Euch sollen sie zur
Nahrung dienen.
s0Allen Tieren des Feldes, allen Vogeln des Himmels und allem, was sich auf Erden
regt, was Lebensatem in sich hat, gebe ich alle grilnen Pflanzen zur Nahrung. So
geschah es.”

4 Gen 3
,2100tt, der Herr, machte Adam und seiner Frau Rocke aus Fellen und bekleidete sie
damit.*
Dieses Zitat dient lediglich dazu, das vorstehende Argument zu stiitzen: Der Tod - der Tiere -
war von Gott schon vor dem Fall Adams in die Schopfungswirklichkeit hineingenommen
worden. Da der Herr am Tage des Siindenfalles schon (ldangst) ruhte und das Schopfungswerk
beendet hatte, ist das Schaffen und Beschaffen der Kleidung fiir Adam und seine Frau Eva



316

kein Schopfungswerk mehr, kein creare, sondern vielmehr ein handwerkliches fabricare; und /
denn der Tod der Tiere ist keine Folge der Siinde Adams, des Menschen.
Mit diesem Zitat bringt Gerhard Mercator den DreiEinenGott nicht als Schopfer - d. h. als
Erste Person -, sondern als Erhalter - als Dritte Person - ins Spiel.
Dietrich Bonhoeffer sagt in Schopfung und Fall dazu: Gott nimmt [hier] die Menschen als die,
die sie als Gefallene sind. Er stellt sie nicht in ihrer Nacktheit voreinander blof3, sondern er
selbst verhiillt sie. Gottes Handeln geht mit den Menschen mit.
Und es wird wieder einmal deutlich, dass Gerhard Mercator in seinen Kosmografischen
Gedanken nicht die - dem néchsten Kapitel vorbehaltene - Menschenschdpfung thematisiert,
sondern allein die Weltschopfung, zu der allerdings notwendigerweise die Erschaffung, der
,Aufstieg* und der Fall Adams hinzugehtren: Ohne die Stinde der Stammeltern am Morgen
der Menschheitsgeschichte wire die Wirklichkeit des Wortes hinfillig gewesen. Und diese
Wirklichkeit des Wortes wird Gerhard Mercator als die zweite und untergeordnete Absicht des
Schopfers im letzten Kapitel herausstellen.
Da selbst noch in der Auflage von 1606 der Druckfehler ,,Gen 2* fiir ,,Gen 3* stehen geblie-
ben ist (— S.212, Z. 2 v. u.), haben sich an ihn vollig leerlaufende Spekulationen theolo-
gischer Art gekniipft. Der letzte Satz des Kapitels lautet (korrekt):

Et Gen. 3. V. 21 fecit Deus Adae & vxori eius tunicas pellicas, quas mortua animalia

procul dubio dederant, cessauerat enim Deus iam antea creare.
Gen 2, 21 hat auch mit Konnotationen (Mit-Gemeintem) zum vorliegenden Text nichts zu tun:
,,21Da lieB Gott, der Herr, einen tiefen Schlaf auf den Menschen fallen, sodass er einschlief,
nahm eine seiner Rippen und verschloss ihre Stelle mit Fleisch.“ ist beziehungslos zu Gen 3
V. 21.

Kapitel L.II.17

1 Kapitel 17
Brasischellen: 6. diei deleatur totum (der gesamte 6. Tag werde geloscht).

2 Dienst

Der hl. Bonaventura sagt es: Alles besteht um des Menschen willen. (Breviloquium 11, c. 4, nr.
5: Homo propter quem omnia.), der hl. Thomas sagt es: Alles ist ihm unterworfen.
(Theologische Summe 1* q. 96 a. 3 co.; [I*-II* q. 64 a. 1 c(ontra).)

3 Mikrokosmos
Ein Bild, das sich - aus der Antike kommend - iiber Albert Magnus (1193-1280): der Mensch
ist eine kleinere Welt, bis zu Paracelsus - ja, bis zu Leibnizens Monadologie - durchsetzt:
Alle Dinge stehen in einer Analogie zueinander und sind in stdndiger Entwicklung begriffen,
d. h. die Geschehnisse im Makrokosmos (Weltall) spiegeln das Schicksal des Mikrokosmos
(Mensch) wider.

4 Sabbat

Hier kommt der Schopfungsoptimismus Gerhard Mercators voll zum Tragen: Warum sollte
der DreiEineGott nicht in seiner so weisen und machtvollen Vorsehung dem Ziel all seiner
Schopfungswerke: dem Menschen, nicht die weiterzeugende Kraft der vernunftbegabte Seele
mitgegeben haben?

Warum denkt der Mensch so kleingldubig vom Schopfer aller Dinge?

Kann / darf der Schopfer nicht vom Schopfungswerk ausruhen?
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Muss er stets - wie der hl. Thomas und damit die universale Kirche lehrt(e) - die Seele im Akt
der (befruchtenden) Zeugung neu schaffen, als dazwischentretende oder unmittelbare Ursache
stets hinzukommen?

Ist es da nicht viel wunderbarer und der Grofle Gottes angemessen, zu glauben, dass er seinem
Ebenbild nicht nur die gattungs- und arterhaltende Kraft - wie all seinen fortzeugenden Ge-
schopfen -, sondern auch die Féhigkeit, die unsterbliche Seele unter Mitwirkung des HI.
Geistes weiterzugeben, eingepflanzt hat?

Die folgenden Uberlegungen Gerhard Mercators zeigen ja, dass er die ,klassische” Lehre der
Hochscholastik kennt und die Kausalitit der himmlischen Korper re-spektiert. Aber vielleicht
hat er von Wilhelm von Conches (1080-1150) gewusst, der den Menschen nicht von Gott,
sondern aus der menschlichen Natur, den geistigen Substanzen und den Sternen geboren sein
lasst? Man vergleiche D. Chenu: La théologie au Xlle siecle, Paris 1957. Von dem
aristotelisch-thomistischen Prinzip Den Menschen zeugt der Mensch und die Sonne - néchst
Gott - war ja schon frither die Rede.

In seiner Summe wider die Heiden spricht Thomas von Aquin (I, c. 89) deutlich vom Eingrei-
fen Gottes - infolge einer creatio immediata (unmittelbaren Schopfung) - bei der Schopfung
der ,,neuen® unsterblichen Seele; da reichen selbst die Einfliisse des Empyrdums, des Feuer-
Himmels und seiner geistigen Substanzen - Gerhard Mercators Reste des tiber-himmlischen
Wassers - nicht aus.

Contra Gentiles, 1ib. 2 cap. 89 n. 15:

Sed actio Deo producit animam humanam, quam virtus seminis producere non potest, sed
disponit ad eam, nur eine Handlung Gottes erzeugt die menschliche Seele, welche die
arterzeugende Kraft nicht herbeifiihren kann, obgleich letztere fiir erstere sozusagen herge-
richtet ist.

5 hervorzubringen

Gerade dies bestritt Thomas von Aquin (vgl. Anm. 4: Sabbat): Die quinta essentia ist
unteilbar und unvermischbar mit den iibrigen vier Elementen, wenngleich sie auf diese ihre
bestimmte Wirkung ausiibt. (So z. B. in der Theologischen Summe 1* q. 91 a. 1 ad 2)

6 Seele
Uber den Unterschied von Ahnlichkeit und Ebenbildlichkeit duBert sich Gerhard Mercator in
gleicher Weise auch am 31. August 1592 in seinem Brief an den Prediger Wolfgang Haller.

77 verschiedene Leistungen

Nur wenige Zeilen spiter wird Gerhard Mercator das alte aristotelische Prinzip ,,strenger
Kausalitit* auf das Handeln Gottes anwenden: ,,in similibus enim similiter Deum operatum
esse

8 vernunftbegabte Seele
ist funktionslogisch - nicht seinslogisch (wie Albada meint: substantiell) - Gottes Abbild.

9 Gliickseligkeit
Es scheint, als bediene Gerhard Mercator sich hier der Argumente des Eugubinus tiber die
Gliickseligkeit im Paradies (Cosmopoeia 126ff.).
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10 Georgius Cedrenus

Ein griechischer Monch, von dessen Umstinde keine weiteren Nachrichten vorhanden sind.
Er hat ein Chronicon ab urbe condita ad anno Domini 1057 (d. s. Annalen der zeitgeordneten
Geschichte von der Griindung Roms bis auf das Jahr 1057) [aus anderen ab-] geschrieben.
Gerhard Mercator hat die Baseler Ausgabe von 1566 benutzt. (Migne: PG, Band 121-122)

11 berichten

Nach dem hl. Irendus hat Gott den Menschen in einem recht rohen Zustand von Geistigkeit
erschaffen: Er sollte namlich von Gott erzogen werden und aus dem anfénglichen Zustand der
Unvollkommenheit herausgefiihrt werden. Diesen Prozess unterbrach dann die Siinde Adams.
Aber die wirkliche Macht und die so groBe Vorsehung Gottes zeigten sich in der Uberwin-
dung der Hinterlist des Teufels. Der Logos = das Wort des Vaters, Christus, vollendete dann
das vor-gesehene Erziehungswerk Gottes - das in den Unterredungen Gott : Mensch begonnen
wurde. Christus wurde in seiner Menschwerdung der Erloser von der Siinde Adams und stellte
die Menschheit wieder her.

12 Gétzenverehrung
Gerhard Mercator erlebt den Mythos noch als eine geschichtsmichtige Wirklichkeit: Nicht
umsonst hat er ihn ausfiihrlich in seine Chronologie von 1569 aufgenommen: Atlas reicht weit
zuriick in den Mythos, und kurz vor Moses wurde Saturnus geboren.
Ez 28, 11-19 stiftet einen Zusammenhang zwischen dem Sturz des Konigs von Tyros und dem
Sturz des Urmenschen vom Gottesberg, der nichts anderes als den Garten Eden meint, und
den Bonaventura bis zur Sphire des Mondes reichen ldsst!
Ez 28

»nDas Wort des Herrn erging an mich:

12Menschensohn, stimm die Totenklage an iiber den Konig von Tyrus, und sag zu ihm:

So spricht Gotte der Herr: Du warst ein vollendet gestaltetes Siegel, /

voll Weisheit und vollkommener Schonheit.

13Im Garten Gottes, in Eden, bist du gewesen. /

Allerlei kostbare Steine umgaben dich: Rubin, Topas, dazu Jaspis, /

Chrysolith, Karneol und Onyx, /

Saphir, Karfunkelstein und Smaragd. Aus Gold war alles gemacht, /

was an dir erhoht und vertieft war, all diese Zierden brachte man an, als man dich schuf.

1sEinen Kerub mit ausgebreiteten, schiitzenden Fliigeln gesellte ich dir bei. /

Auf dem heiligen Berg der Gotter bist du gewesen,. /

Zwischen den feurigen Steinen gingst du umbher.

1sOhne Tadel war dein Verhalten /

seit dem Tag, an dem man dich schuf, /

bis zu dem Tag, an dem du Boses getan hast.

1sDurch deine ausgedehnten Handel /

warst du erfiillt von Gewalttat, /

in Siinde bist du gefallen.

Darum habe ich dich vom Berg der Gétter verstof3en, /

aus der Mitte der feurigen Steine /

hat dich der schiitzende Kerub verjagt.

17Hochmiitig warst du geworden, /

weil du so schon warst. Du hast deine Weisheit vernichtet, /
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verblendet vom strahlenden Glanz. Ich stiefl dich auf die Erde hinab. /
Den Blicken der Konige gab ich dich preis, /
damit sie dich alle begaffen.
1sDu hast durch gewaltige Schuld, /
durch unredliche Handelsgeschifte /
deine Heiligtiimer entweiht. So lie3 ich mitten in dir ein Feuer ausbrechen, /
das dich verzehrt hat. Vor den Augen all derer, die dich sahen, /
machte ich dich zu Asche auf der Erde.
19All deine Freunde unter den Volkern/
waren entsetzt iiber dich. Zu einem Bild des Schreckens bist du geworden, /
fiir immer dahin.*
Jos 24 lautet:
250 spricht der Herr, der Gott Israels: Jenseits des [Euphrat-]Stromes wohnten eure
Viter von Urzeiten an und dienten anderen Gottern.*

13 unterwiesen
Auch hier ist der Mythos am Werke; und er hat fiir Gerhard Mercator durchaus nichts
Fragwiirdiges an sich: Der Mythos erzihlt das Einmalige, Wunderbare, und will geglaubt sein.
Ijob 15 liest Gerhard Mercator, was Cedrenus ihm mit Griinden deutlich macht:

,» sHast du gelauscht im Rate Gottes /

und die Weisheit an dich gerissen?*
Und der Ekklesiast (Jesus Sirach) rithmt 49, 16 Adams Wissen:

-Sem, Set und Enosch sind hochgeehrt, /

aber Adam tibertrifft alle Menschen an Ruhm.*

Kapitel LIL18

1 Genl
,31Gott sah alles an, was er gemacht hatte: Es war sehr gut.*

2 erhalten
Nach Brasichellen soll mitten im Satz getilgt werden.

3 Ekklesiast
+ Ekklisiastikus, hier: Jesus Sirach

4 Rom 7
»isDenn ich begreife mein Handeln nicht: Ich tue nicht das, was ich will, sondern
das, was ich hasse.
1sWenn ich aber das tue, was ich nicht will, erkenne ich an, dass das Gesetz gut ist.
i7Dann aber bin nicht mehr ich es, der so handelt, sondern die in mir wohnende
Siinde.
1slch weil3, dass in mir, das hei3t in meinem Fleisch, nichts Gutes wohnt; das Wollen
ist bei mir vorhanden, aber ich vermag das Gute nicht zu verwirklichen.
1vDenn ich tue nicht das Gute, das ich will, sondern das Bose, das ich nicht will.
»Wenn ich aber das tue, was ich nicht will, dann bin nicht mehr ich es, der so
handelt, sondern die in mir wohnende Siinde.
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2lch stoBe also auf das Gesetz, dass in mir das Bose vorhanden ist, obwohl ich das
Gute tun will.
»Denn in meinem Innern freue ich mich am Gesetz Gottes,
xnich sehe aber ein anderes Gesetz in meinen Gliedern, das mit dem Gesetz meiner
Vernunft im Streit liegt und mich gefangen hilt im Gesetz der Siinde, von dem
meine Glieder beherrscht werden.
24Ich ungliicklicher Mensch! Wer wird mich aus diesem dem Tod verfallenen Leib
erretten?*
V24 wird Gerhard Mercator sich am Ende seiner Kosmografischen Gedanken als Ausdruck
seiner ganzen christlichen Befindlichkeit ganz zu eigen machen.

5 Romerbrief 3, 12
Vergleiche Ps 14:
,» 3Alle sind abtriinnig und verdorben, / keiner tut Gutes, auch nicht ein einziger.*

6 Die Begierde
Brasichellen: deleatur usque in finem (bis zum Schluss zu tilgen).
Welche Kritik leistet sich Brasichellen damit auch am hl. Paulus! Erstaunlich.

"7 Mangel an Gerechtigkeit

Ob Brasichellen vergessen hatte, was Augustinus dazu gesagt hat: ,,So wird auch der Fall des
Menschen als ein Hinuntergleiten in eine niedere Seinsstufe verstanden, sodass die Siinde
nicht als Mangel, sondern als eine seinsmifBige Degradierung verstanden werden muss.*?

8 mehr ist als ein Mangel
Gerhard Mercator versteht die Erbsiinde - wie Augustinus, Luther, Calvin und auch -
wenngleich ein wenig anders - Zwingli - in ihrer Radikalitiit als ,.ein wirkliches Ubel*.
Auch der Wiedergeborene, der auf Christus Getaufte, ist dem Tod des Fleisches - genauer: den
Folgen des Lebens ohne den Heiligen Geist - noch unterworfen: Die von Paulus immer
wieder angesprochene ,Neigung zu dem, was dem Fleisch gefillt”, das ist fiir Gerhard
Mercator das peccatum originale, die ERBsiinde, die der gefallenen Natur des Menschen ver-
haftet, nach-geboren ist: ,,meine Mutter hat mich in Siinde empfangen®.
Allein der Tod des Fleisches - nach Paulus das Absterben der Begierde - vernichtet, was als
ErbSUNDE auBerhalb der Schopfung steht; denn der ,,wirkliche®* Tod ist seit dem Sturz
Adams des Menschen ein nicht ausloschbarer Erbteil. Gerhard Mercator setzt sich hier einem
Missverstdndnis aus, da er den im Fall Adams heraufbeschworenen Mangel an heiligma-
chender Gnade - mit Luther, Zwingli und Calvin - nicht von den Folgen des adamitischen
Sturzes unterscheidet. Dass er die Lage Adams nach der Siinde durchaus zutreffend erkannt
hat, geht aus seinen Ausfilhrungen hervor: Der Heilige Geist hat Adam - den Menschen -
verlassen, ja: ,.,gekrdnkt” verliel ihn der Geist ,,mit all seinen Gaben®, die er ihm im Stand der
heiligmachenden Gnade bewahrt hatte.
Der Mangel wird durch die Taufe auf Christus aufgehoben, als Folge bleibt der ,,Stachel im
Fleisch* des Getauften.
Erstaunlich, dass der Romerbrief-Kommentator Gerhard Mercator sich nicht auf Rom 5 (Der
alte und der neue Mensch) oder auf 6, 3-11,14 beruft:

3 Wisst ihr denn nicht, dass wir alle, die wir auf Christus Jesus getauft wurden, auf

seinen Tod getauft worden sind?
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4Wir wurden mit ihm begraben durch die Taufe auf den Tod; und wie Christus durch
die Herrlichkeit des Vaters von den Toten auferweckt wurde, so sollen wir als neue
Menschen leben.
sWenn wir ndmlich ihm gleich geworden sind in seinem Tod, dann werden wir mit
ihm auch in seiner Auferstehung vereinigt sein.
¢Wir wissen doch: Unser alter Mensch wurde mitgekreuzigt, damit der von der
Siinde beherrschte Leib vernichtet werde und wir nicht Sklaven der Siinde bleiben.
sDenn wer gestorben ist, der ist frei geworden von der Siinde.
¢Sind wir nun mit Christus gestorben, so glauben wir, dass wir auch mit ihm leben
werden.
oWir wissen, dass Christus, von den Toten auferweckt, nicht mehr stirbt; der Tod hat
keine Macht mehr {iber ihn.
oDenn durch sein Sterben ist er ein fiir allemal gestorben fiir die Siinde, sein Leben
aber lebt er fiir Gott.
11So sollt auch ihr euch als Menschen begreifen, die fiir die Siinde tot sind, aber fiir
Gott leben in Christus Jesus ...
1sDie Siinde soll nicht iiber euch herrschen; denn ihr steht nicht unter dem Gesetz,
sondern unter der Gnade.*
Dass der Getaufte mit Christus gestorben ist, bedeutet doch, dass er am Tod Christi teilhat.
Hat er aber an Christi Tod teil, so auch an dem durch diesen Tod bewirkten Heil, - was nicht
ausschlieit, dass die seinsmiflige Abstufung in der Siinde Adams - Augustinus! - in der
,.Nachfolge Christi* auch bedeutet, dass der Getaufte Christi Kreuz auf sich zu nehmen hat.
Die Radikalitédt dieser Sicht driickt sich 1590 nach der (teilweisen) Genesung von seinem
ersten Schlaganfall mit den Worten Walter Ghims so aus: ,,Schlage, brenne, schneide deinen
Knecht, Herr, und wenn du ihn nicht hart genug getroffen hast, schlage ihn noch stirker und
heftiger nach deinem Wohlgefallen, damit du im kiinftigen Leben mich schonst* usw.
Was hatten denn die Beratungen des Konzils von Trient ,in Sachen Erbsiinde* zuwege
gebracht:

,.5. Sitzung des heiligen, allgiiltigen und allgemeinen Conciliums von Trient unter unseres Heiligen Vaters, Paul IIL,
Leitung: Ut fides nostra catholica

17. April 1546: Uber die Erbsiinde

Beschluss von der Erbsiinde

Damit unser katholischer Glaube, ohne welchen (Hebr 11, 6) es unméglich ist, Gott zu gefallen, durch Austilgung der
Irrtiimern unversehrt und unbemackelt, in seiner Reinheit erhalten, und das christliche Volk nicht (Eph 4, 14) vom jedem
Winde der Lehre umhergetrieben werde, weil (Gen 3, 1) jene alte Schlange, dem menschliche Geschichte ewig feind,
unter den so vielen Ubeln, durch welche die Kirche Gottes unsern Zeiten durchwirret wird, auch iiber die Erbsiinde und
ihr Heilmittel nicht nur neue, sondern auch die alten Entzweiungen wieder aufweckte; so folgt der hochheilige,
allgiilltige und allgemeine, rechtmiflig im Heiligen Geiste versammelte Kirchenrat von Trient, unter dem Vorsitze der
nidmlichen drei Gesandten des apostolischen Stuhls, indem er endlich die Zuriickbringung der Irrenden und die
Befestigung der Wankenden erzielen mochte, den Zeugnissen der Heiligen Schriften und der heiligen Viter und der
bewihrtesten Concilien, so wie dem Urteile und der Ubereinstimmung der Kirche selbst, und verordnet, bekennt, und
erkldret von der Erbsiinde dieses:

1. Wenn jemand nicht bekennt, dass er erste Mensch Adam, nachdem er das Gebot im Paradiese iibertreten hatte,
sogleich die Heiligkeit und Gerechtigkeit, in welche er eingesetzt war, verloren habe, und durch die Versiindigung dieser
Ubertretung dem Zorne und dem Widerwillen Gottes, und somit dem Tode, welchen Gott (Gen 3, 3) ihm vorher
angedroht hatte, und mit dem Tode der Gefangenschaft unter der Gewalt dessen, der sonach (Hebr 2, 14) die Herrschaft
des Todes inne hatte, das ist, des Teufels, anheimgefallen, und dass der ganze Adam durch jede Ubertretungs-
Versiindigung, dem Leide und der Seele nach, zum Bésen umgeindert worden sei, der sei im Banne.

2. Wenn jemand behauptet, die Ubertrelung Adams habe ihm allein, und nicht (R6m 5, 12 und 1 Kor 15, 22) auch seiner
Nachkommenschaft geschadet, und er habe die von Gott erhaltene Heiligkeit und Gerechtigkeit, die er verlor, allein fiir
sich, und nicht auch fiir uns verloren, oder er habe, befleckt durch die Siinde des Ungehorsams, nur den Tod und die
Leibesstrafen in das ganze menschliche Geschlecht hiniibergegossen, nicht aber auch die Siinde, welche der Tod der
Seele ist, der sei im Banne, sintemal er dem Apostel widerspricht, welcher sagt (R6m 5, 12): ,,Durch einen Menschen
kam die Siinde in die Welt, und durch die Siinde der Tod; und so ging der Tod in alle Menschen iiber, weil alle in jenem
gesiindigt haben.*
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3. Wenn jemand behauptet, diese Stinde Adams, welche in dem Ursprunge eine ist, und durch Fortpflanzung, nicht durch
Nachahmung, in alle ergossen, jeglichem eigen innehaftet, konne entweder durch die Krifte der Natur, oder durch ein
anderes Mittel getilgt werden, als durch das Verdienst des einen Mittlers, unseres Herrn Jesu Christi, welcher (Kol 1, 20)
uns mit Gott wieder verschnte in seinem Blute, und uns (I Kor 1, 30) zur Gerechtigkeit, Heiligung und Erlosung
geworden ist, oder leugnet, dass das Verdienst Jesu Christi selber, durch das, nach der Vorschrift der Kirche, ordentlich
mitgeteilte Sakrament der Taufe, sowohl den Erwachsenen, als den Kindern angeeignet werde, der sei im Banne; weil
unter dem Himmel den Menschen (Apg 4, 12) kein anderer Name gegeben ist, durch welchen wir selig werden konnen.
Daher jene Stimme (Joh 1, 29): ,,Siehe das Lamm Gottes; siche den, der da hinnimmt die Siinden der Welt.* Und jene
(Gal 3, 27): ,,Ihr alle, die ihr getauft seid, habet Christum angezogen.”

4. Wenn jemand leugnet, dass die aus dem Mutterleibe neu geborenen Kinder getauft werden sollen, auch wenn sie von
getauften Eltern entsprossen sind; oder sagt, dass sie zwar zur Vergebung der Siinden getauft werden, aber aus Adam
nichts Erbsiindliches, welches zur Erlangung des ewigen Lebens durch das Bad der Wiedergeburt ausgesohnt werden
miisse, anerben, woraus dann folget, dass sie fiir die Vorschrift der Taufe nicht wahr, sondern filschlich zur Vergebung
der Siinden verstanden werde, der sei im Banne; sintemal dasjenige, was der Apostel sagte (Rom 5, 12): ,,Durch einen
Menschen ist die Siinde in die Welt gekommen, und durch die Siinde der Tod, und so der Tod in alle Menschen
iibergegangen, weil alle in jenem gesiindigt haben,” nicht anders zu verstehen ist, als wie es die tiberall ausgebreitete,
katholische Kirche immer verstanden hat. Denn wegen dieser Glaubensregel werden, nach der Uberlieferung der
Apostel, auch die Kleinen, welche aus sich selbst noch nichts Siindliches begehen konnten, doch wahrhaft so zur
Vergebung der Siinden getauft, dass in ihnen durch die Wiedergeburt dasjenige gereinigt wird, was sie durch die Geburt
angeerbt haben. ,,Denn (Joh 3, 5) wenn jemand nicht wiedergeboren ist aus dem Wasser und Heiligen Geiste; so kann er
nicht eingehen in das Reich Gottes.*

5. Wenn jemand leugnet, dass durch die Gnade unseres Herrn Jesu Christi, welche in der Taufe mitgeteilt wird, die
Schuld der Erbsiinde nachgelassen werde; oder auch behauptet, dasjenige, welches die wahre und eigene Weise der
Siinde enthilt, werde nicht ganz getilgt, sondern sagt, es werde nur durchgestrichen, oder nicht zugerechnet, der sei im
Banne. Denn an den Wiedergebornen ist Gott nichts missfillig, weil (Rom 8, 1) nichts Verdammliches in denjenigen ist,
welche wahrhaft (Rom 6,4) mit Christus durch die Taufe auf seinen Tod begraben sind; welche (R6m 8, 4) nicht nach
dem Fleische wandeln, sondern (Eph 4, 22; Kol 3, 8) den alten Menschen aus- und (Eph 4, 24) einen neuen, nach Gott
Geschaffenen anziehend, unschuldig, unbefleckt, rein, schuldlos und Gottes Geliebte geworden (R6m 8, 17; Gal 3, 29),
und zwar Erben Gottes, aber Miterben Christi sind; so dass sie durchaus nichts vom Eingange in den Himmel abhilt.
Allein dieser heilige Kirchenrat bekennt und glaubt, dass in den Getauften eine Begierlichkeit, oder Anreizung verbleibe,
welche aber, zum Kampfe zuriickgelassen, denjenigen, die in sie nicht einwilligen, sondern sie durch die Gnade Jesu
Christi ménnlich bekdmpfen, nicht zu schaden vermag; zumal derjenige (2 Tim 2,), welcher gesetzmifBig kampfet,
gekront werden wird. Der heil. Kirchenrat erklirt auch, die katholische Kirche habe niemals verstanden, dass diese
Begierlichkeit, welche der Apostel (Rom 6, 12.14 auch 7, 5) bisweilen Siinde nennt, darum eine Siinde genannt werde,
weil sie wahrhaft und eigentlich in den Wiedergeborenen Siinde sei, sondern weil sie aus der Siinde stammt, und zur
Siinde hinneiget. Wenn aber jemand das Gegenteil glaubt, der sei im Banne.

Jedoch erklirt dieser heilige Kirchenrat selbst, dass er nicht der Willensmeinung sei, in diesem Beschlusse, wo von der
Erbsiinde gehandelt wird, die selige und unbefleckte Gottesgebdrerin Jungfrau Maria mitzubegreifen; sondern dass
hieriiber die Verordnungen des Papstes Sixtus IV., seligen Andenkens, unter den in diesen Verordnungen enthaltenen
Strafen, welche er erneuert, beobachtet werden sollen.*

Quelle:

Jodoc Egli: Das heilige allgiiltige und allgemeine Concilium von Trient, Beschliisse und heil.
Canones nebst den betreffenden Bullen treu iibersetzt von Jodoc Egli; Luzern 1832 [2.
Auflage]

Ich bin mir sicher: Gerhard Mercator hat diesen Text gekannt.

Den Vergleich zwischen beiden Texten stelle ich dem geneigten Leser anheim.

9Ps5s
,,7Denn ich bin Schuld geboren; /
in Siinde hat mich meine Mutter empfangen.*
10 Gen 3
»isDann gebot Gott, der Herr, dem Menschen: Von allen Biumen des Gartens darfst
du essen,

17doch von dem Baum der Erkenntnis von Gut und Bose darfst du nicht essen; denn
sobald du davon isst, wirst du sterben.
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11 darlegen
Erneut wird damit befestigt, dass die Alte Geografie, 1578 im ,Sinne ihres Urhebers
wiederhergestellt und vermehrt®, als des geplanten Atlas-Werkes Teil II (Tafelwerke etc.)
Buch 2 (Altere Geografie) Teil 1 (Die Karten des Ptolemius) erschienen ist: Seine Ptolemius-
Ausgabe von 1578 bezeichnete Gerhard Mercator als ,,Beginn seiner Kosmografie®. Denn in
seinem Brief vom 14. Juli 1578 an Werner von Gymnich heif3t es: Er komme nicht daran vor-
bei, seinem alten Freund und Gonner ,.een exemplar mijnes Ptolemei, den ick nu voor een
beginsel mijnder Cosmographien utbracht hebbe, mit to deilen* als ein kleines Geschenk. [—
Bd 11, 103: Eine Konjektur (zur Struktur des Atlas-Werkes)]
Die Stadt Paradi(e)s finden wir in der Ptolemaius-Ausgabe von 1578 in der ASTA III Tabula
(Karte) geografisch fixiert: (69°24' O | 34°24' N): Hier hat Gerhard Mercator die Angaben des
Ptoleméus - leicht korrigiert - {ibernommen (Geographia V, 15, 20).
Diesen Ort kennt schon Strabo: Geographia XV1, 2, 19).

Da er inzwischen die Cosmopeia des Eugubinus studiert und beziigliche Textstellen gewiss
auch exzerpiert - sich mit Eugubinus aber durchaus selbstindig auseinandergesetzt - hatte,
war ihm an den emphatischen Ausfithrungen des Eugubinus klar geworden, dass sein Nach-
denken {iber die (irdische) Lage des Garten Eden noch liangst nicht zum Abschluss gekommen
war - hatte er iiberhaupt schon damit begonnen?
Es steht zu vermuten, dass er sich in der ,,alten, neugestalteten Geografie” (a) mit den Anga-
ben von Ptoleméus und Strabo, (b) mit den Thesen des Eugubinus (Cosmopoeia 1391ft.) und
(c) mit den betreffenden biblischen Texten (z. B. Gen 4, 16; Ez 27, 23) auseinandergesetzt
haben wiirde.

Eine zusammenfassende Darstellung der betreffenden Thesen des Eugubinus hat Freu-

denberger 190-201 gegeben. Zockler 638 ist der Auffassung, dass sich Calvin im we-

sentlichen die Paradiestheorie des Eugubinus zu eigen gemacht habe, die dann ,,zur

classischen Schulmeinung der reformirten Theologen fast bis in unser [19.] Jahrhundert

hinein geworden ist.”

Kapitel LIL.19

1 Kapitel 19
Brasichellen: deleatur totum (ganz zu tilgen)

2 neuen Gnadentat

Albertus Magnus, der Lehrer des hl. Thomas, schreibt in seiner Theologischen Summe (I, X1,
63), dass aus der von Gott geschaffenen Ordnung des Universums allein schon folgt, dass
Gott die Un-Ordnung des Siindenfalles gewiss nicht hitte geschehen lassen, wenn er nicht in
seiner weisen und giitigen Vorsehung ein Mittel bereitgestellt hitte, den Schaden zu mindern
und die Ordnung wiederherzustellen: nec ante disposuisset et praevidisset qualiter redu-
ceretur et revocaretur ad ordinem.

3 das ewige Leben erlange

Was nicht ausschlieBt, dass der ,,in Siinde gezeugte* Mensch in der ,,Nachfolge Christi* - d.
h. als Getaufter - auch dessen Kreuz - mit allen Konsequenzen: der Versuchung, der Begierde,
der personlichen Schuld, ... - auf sich zu nehmen hat. Im Gegensatz zur Erbsiindenlehre des
18. Kapitels bricht sich hier wieder der Schopfungsoptimismus Gerhard Mercators Bahn.
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4 Kraft ihrer Natur
Das 18. Kapitel enthilt eine betreffende - am hl. Paulus orientierte - Aussage, aber nicht mit
der gehorigen Schirfe theologischer Begrifflichkeit - wie hier - ausformuliert: quominus per
dona natura, allein kraft ihrer menschlichen Natur. Die Radikalitit des Ansatzes (der
prinzipiellen Verderbtheit der menschlichen Natur) bei Luther, Calvin oder auch Zwingli ist
von diesem Standpunkt aus nicht mehr haltbar, bestenfalls nur eingeschriankt, um es mit
Paulus zu bekriftigen:
1 Kor 2
»uDer irdisch gesinnte Mensch aber ldsst sich nicht auf das ein, was vom Geist
Gottes kommt. Torheit ist es fiir ihn, und er kann es nicht verstehen, weil es nur mit
Hilfe des Geistes beurteilt werden kann.*
Es ist festzuhalten - sagt Albert der Grofe -, dass die Welt eine vollendete ist: Aus der
Vollkommenheit des Schopfers geht die vollkommene Schopfung hervor, aus dem EINEN
GOTT die eine Welt. Und genau diesen Standpunkt - den ich als den ,,Standpunkt des
Schopfungsoptimismus* bezeichnet habe - nimmt Gerhard Mercator durchweg in seinen
Kosmografischen Gedanken ein - wenn wir von der einen oder anderen Undeutlichkeit
absehen: Es ist der unverbriichliche Glaube an den DreiEinenGott, den so weisen, giitigen und
allméchtigen Schopfer des Alten wie des Neuen Testaments.
Bis heute scheint ununtersucht geblieben zu sein, welchen Einfluss die Erkldrungen des
Tridentiner Konzils - der ersten Konzilsphase vom 13.12.1545 bis 11.3.1547 (insbesondere
die Verkiindigungen iiber die Erbsiinde und die Rechtfertigung in den Sitzungen 5 bis 7) - auf
Gerhard Mercators Auffassung von der Theologie des Paulus gehabt haben, welch letztere
gerade hier - wieder - zum Vorschein kommt, - und das keineswegs anhangsweise.
Der Leser moge noch einmal priifen, inwieweit Gerhard Mercators Erbstindenlehre
mit dem Beschluss der 5. Sitzung: Ut fides nostra catholica des heiligen, allgiiltigen
und allgemeinen Conciliums von Trient unter unseres Heiligen Vaters, Paul IlI.,
Leitung: 17. April 1546 iiber die Erbsiinde zusammengeht und wo er ihm im 5.
Beschluss widerspricht: Anm 8, S. 321f.
Der Duktus der Kosmografischen Gedanken fithrt zwangsldufig - d. h. folgerichtig - zu ihrem
Abschluss im 19. Kapitel tiber die ,,subalterne®, d. i. die der ersten Absicht nachgeordnete,
zweite Absicht Gottes ,,mit” der Schopfung, deren erste Absicht der ,,geheiligte* Mensch, der
Mensch im Zustand der heiligmachenden, anbetenden Gnade ist.
Dass alle diese Gedankengédnge zu einer Gnadenlehre von einem ,,Stellvertreter =
Atlas junior hitten geduBert | erzéhlt und unter dem vorstehenden groflen Gedanken
subsumiert werden koénnen, bleibt mir unerfindlich.
Es scheint mir, dass man dem kranken alten Mann nicht gerecht wird, wenn man
anhand einer (bisher) einzigen, gedanklich durchaus unvollstindigen, in getriibter
Erinnerung an sein bisheriges Tun (z. B. der Ausarbeitung der stemma atlantis)
gemachten brieflichen AuBerung seine philosophisch-theologischen Meditationen,
d. s. seine Bemiihungen und Arbeiten aus mindestens 30 Jahren, geradezu ,,opfert*.

5 Eucharistie

Synaxis (so das Wort Gerhard Mercators) ist die Versammlung der Gemeinde zum Herren-
mabhl, eben zur Eucharistie - wie es scheint in einem schwicheren Sinne, als die universale
Kirche nach Trient lehrte.

So begreift das Wort ,,Eucharistie® in sich auch nur den gottesdienstlichen Gesichtspunkt und
nicht den Gesichtspunkt des Opfers.
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Am 11. Oktober 1551 hatte das Trienter Konzil in seiner 13. Sitzung sein Dekret iiber die
Eucharistie beschlossen; die 21. Sitzung im Jahre 1562 war der eucharistischen Kommunion
gewidmet, und schlieBlich verkiindete es in seiner 22. Sitzung am 17. September 1562 sein
Dekret iiber die Messe.
Die 21. Sitzung schrieb fest, dass die Eucharistie das Sakrament des leidenden und auferstan-
denen Christus, das Sakrament seines Opfers und der geistigen Nahrung der Menschen sei.
Und es ist durchaus wahrscheinlich, dass die Stellung Gerhard Mercators zum Abendmahl
durch die Formulierung des Konzils von der geistigen Nahrung der Menschen bestimmt ist
und (vielleicht) nicht so sehr von der Lehre Zwinglis.
Am 27. Juli 1576 beschiftigt sich Gerhard Mercator in seinem Brief nach Bremen an seinen
Schwiegersohn Johannes Molanus ausfiihrlich mit der Abendmahlsfrage.
Unter anderem zeigt sich, dass er die Sakramentenlehre des hl. Augustinus durchaus kennt:
Der hl. Augustinus betrachtet die Sakramente insbesondere unter dem Gesichtspunkt ihrer
Zeichenhaftigkeit, was Gerhard Mercator sehr gelegen ist, wenngleich er den augustinischen
Gebrauch des Wortes ,.essentialiter* (wesentlich) (Uber die Dreieinigkeit 7, 2) im Zusam-
menhang mit den Einsetzungsworten Christi ablehnt (essentiale [dem Wesen der Sache], non
tamen essentialiter [wesentlich]) und damit die Realprdsenz Christi unter den Gestalten von
Brot und Wein in eine symbolische verwandelt, - aber anders als Zwingli, da er das ,,ist* nicht
in ein ,,bedeutet* umwandelt. Zwingli bleibt in seiner Abendmahlslehre ein Kapharnait: ,,Wie
kann dieser uns sein Fleisch zu essen geben?*
In seinem Briefe vom 31. August 1592 an den Prediger Wolfgang Haller in Ziirich schreibt
Gerhard Mercator in eindeutiger Weise von der Einsetzung des Altarsakramentes als eines
symbolischen Mahls in Erinnerung an das Leiden Christi und néhert sich damit der Auslegung
des Huldrych Zwingli, der - wie Gerhard Mercator in diesem Zusammenhang - nach Joh 6, 63
Christi Fleisch und Blut geistlich gegessen sieht:

e:Der Geist ist es, der lebendig macht, das Fleisch niitzt nichts.*
Uber den dennoch vorhandenen Unterschied lese man im Briefe an Molanus nach.
Martin Luther dagegen lehrte die Realprisenz, denn fiir den Wittenberger stand mit dem
Sensualismus Zwinglis die ganze Reformation auf dem Spiel.
Wenn man der Frage nach dem Standort Gerhard Mercators in der Abendmahlslehre abhelfen
will, wird man wohl zuerst einmal zu kldren haben, welche Bedeutung er mit dem ,,sich
geistig nidhren® verbunden hat. Den weitesten Sinn des ,,sich ndhrens* im Sinne Zwinglis
finden wir wohl bei ihm nicht, denn anders als dieser macht Gerhard Mercator offenbar einen
Unterschied zwischen dem ,Leib Christi“ und den sakramentalen Gestalten, durch deren
Vermittlung dieser gegenwirtig ist.
Die Rahmenbemerkungen dieses (?vorletzten) Briefes von Gerhard Mercator (der augen-
blicklich ?letzte ist wohl der von Joseph Milz1998 entdeckte an Vivianus - wenn man von den
verlorengegangenen an seinen medicus Solenander absieht) zeigen, dass er sein Ende nahen
fiihlte (1593) und sich fiirder auch nicht mehr zu anstrengender geistiger Titigkeit in der Lage
sah.
Die Ubersendung oder die Aushiindigung einer Abschrift der Kosmografischen Gedanken

Druckfahnen - wie ich noch 1994 wihnte - kommen wohl nicht infrage; hier schliefe ich mich der Kritik
von Joseph Milz (Milz98 14f) an

an Reinhard Solenander konnte dann Mitte / Ende 1593 / Anfang 1594 erfolgt sein.
Solenander schickt sie am 1. Juli 1594 aus Diisseldorf zuriick.

6 praecipua: die hauptsichlichen
Uber Gerhard Mercators Stellung zur Sakramentenlehre der universalen Kirche wissen wir
(noch) wenig.
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In seiner 7. Sitzung hatte das Konzil von Trient 1547 gesagt: Die sieben Sakramente des
Neuen Bundes sind alle von unserem Herrn Jesus Christus eingesetzt.

Der hl. Thomas hatte ja schon gesagt, dass die Kirche aufgebaut sei durch die Sakramente, die
aus der Seite des am Kreuze hingenden Christus geflossen sind. (Theologische Summe 111, 64
a3, 4.

Die Reformatoren dagegen lehrten, dass Christus selbst nur die Sakramente der Taufe und des
Abendmahls eingesetzt hitte. Thr einziges Kriterium war das Evangelium, und in diesem
finden nur die beiden ausdriickliche Erwéhnung.

Was sollen wir daraus schlieen, dass Gerhard Mercator noch die Bufie - und zwar als das
erste der aufgezihlten ,hauptsidchlichen* Sakramente - erwidhnt? Die Bufle sei nichts anders
als die Aufforderung - sagten die Reformatoren -, die Siinden zu bereuen im Hinblick auf die
Taufe. Und Calvin sagt, der Herr habe sie nur eingesetzt zur Stdrkung unseres Glaubens
(Institutio TV, c. XV, c. XIX).

Vielleicht war fiir Gerhard Mercator in diesem Falle wichtig, was schon der hl. Bonaventura
vom Aufruf zur inneren Umkehr, der Bufle, gesagt hatte: Christus habe sie ,,bestitigt, gebilligt
und zur Vollendung gebracht“ (confirmando, approbando et consummando; immer wieder im
Kommentar zu den Sentenzen des Petrus Lombardus 1V, VII, 1, 1; 2, und auch im Brevilogium
VL, 4).

7 Joh 3,13
,»i3Und niemand ist den Himmel hinaufgestiegen aufler dem, der vom Himmel
herabgestiegen ist: der Menschensohn.*

8 Luk 24
2sMulite nicht der Messias all das erleiden, um so in seine Herrlichkeit zu
gelangen?*

9 Saum

D. i. der Streifen Land auflerhalb des Paradieses, mit dem es umgeben ist / war.

Gerhard Mercator nimmt hier seine schon oben erwihnte Unterscheidung vom himmlischen
und irdischen Paradies wieder auf.

10 Joh 17
,24Vater ich will, dass alle, die du mir gegeben hast, dort bei mir sind, wo ich bin.
Sie sollen meine Herrlichkeit sehen, die du mir gegeben hast, weil du mich schon
geliebt hast vor der Erschaffung der Welt.*
Joh 12
,eWenn einer mir dienen will, folge er mir nach; und wo ich bin, dort wird auch
mein Diener sein. Wenn einer mir dient, wird der Vater ihn ehren.*

11 nicht gesiindigt hiitte
Ein erstaunlicher Satz, fast ein paulinisches Dilemma:
Da Adam siindigte, musste er gerettet werden.
Hitte Adam nicht gesiindigt, wire er - sowieso - gerettet worden - ndmlich >gewesen<.
Ergo:
Ob Adam also siindigte oder nicht, er wire in jedem Falle gerettet worden.
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Der damit ausgedriickte Gedanke stimmt zusammen mit dem schon weiter oben gedufBerten:
Gott bewahrte in seiner bewundernswiirdigen Vorhersehung ... dem Menschen - im Stande
des Gehorsams ebenso wie in dem des Falles - die Moglichkeit, das ewige Leben zu erlangen.

12 Paulus

R6m 7
,»4lch ungliicklicher Mensch! Wer wird mich aus diesem dem Tod verfallenen Leib
erretten?
252 Dank sei Gott durch Jesus Christus, unserem Herrn!*

13 véllig vernichtet
Letzteres fligt Gerhard Mercator dem Paulus-Zitat als Ausdruck seiner christlichen Gesinnung
bei: Er setzt in seiner Zerknirschung, vom Siindenbewusstsein zerdriickt, dankbar auf den
DreiEinenGott, der die Siinde im Tod des Fleisches vollig vernichten wird.
Paulus dagegen fasst nach seinem Ausruf am Ende des 7. Kapitels iiber die Freiheit der
Christen vom Gesetz seine Gedanken iiber Gesetz, Siinde und Tod rational, schlussfolgernd
zusammen:
,2sbEs ergibt sich also, dass ich mit meiner Vernunft dem Gesetz Gottes diene, mit
dem Fleisch aber dem Gesetz der Siinde.*
Wie sehr der Christenmensch Gerhard Mercator in seiner Zerknirschung das Erbarmen seines
Gottes angefleht haben mag, beschreibt - ansatzweise - sein erster Duisburger Biograph Wal-
ter Ghim. Von der Ldéhmung im Jahre 1590 wurde er ohne einen gliicklicheren =
ausreichenden Erfolg von Solenander geheilt. ,,Und als er wieder in den vollen Besitz der
Sprache gekommen, sah ich ihn, wie er weinte und sich drei- oder viermal mit der Faust auf
die Brust schlug und sagte: >Schlage, brenne, schneide deinen Knecht, Herr, und wenn du ihn
nicht hart genug getroffen hast, schlage ihn noch stirker und heftiger nach deinem
Wohlgefallen, damit du im kiinftigen Leben mich schonst< usw.*
Esra!
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Nachwort

Ich beschlieBe Band IV mit einem Wort Carlo Carettos aus seinen Geist-
lichen Briefen aus der Wiiste, Freiburg 1973, das ich hier Gerhard Mercator -
dem so unorthodox glaubenden Christen - in den Mund legen méchte:

,,Ich habe eigenhidndig meine ganze Ohnmacht beriihrt, und das war Gnade.
Ich habe in Glaube, Hoffnung, Liebe die Allmacht Gottes betrachtet, und
auch das war Gnade. Gott kann alles, ich kann nichts. Aber wenn ich dieses
Nichts in betende, liebende Verbindung mit Gott bringe, wird alles in mir
moglich. Er wird mir die Gnade geben, anders zu werden. Er wird mich
befihigen, das Unmogliche zu vollbringen und den Stein wegzuwilzen, der
mich vom Gottesreich trennt. Es ist folglich eine Frage des Wartens, des
demiitigen, vertrauenden Betens, des geduldigen Ubens, des Hoffens. Der
Gott des Unmoglichen wird sich beim Rufen der Liebe nicht taub stellen.*

Schon frith hat Gerhard Mercator im ,,Rufen der Liebe® sein Leben zu
gestalten gesucht, und - wahrlich - sein Gott hat sich nicht taub gestellt, denn
Gerhard Mercators Leben hat sich gemédll dem Wahlspruch des Ignatius von
Loyola am Ende erfiillt:
Munia ad maiorem Dei gloriam.
Mein Tagewerk war zur grofBeren Ehre Gottes.

Da die Einstimmungen und Anmerkungen u. a. dargelegt haben, dass sich -

zumindest in den Meditationen - von der ersten bis zur letzten Zeile die

,,Philosophie Christi* im Sinne des Erasmus von Rotterdam darstellt, spricht

eigentlich alles gegen die These, dass Gerhard Mercator - sozusagen >im

letzten Augenblick<, in einer Zeit tiefster Niedergeschlagenheit, von Todes-
ahnungen {iberschattet - seine Meditationen in eine andere ,literarische

Form* (Milz98 16) giel3en wollte:

Der Christ Gerhard Mercator hétte die Ernte seines Lebens preisgegeben,
Walter Ghim sprach von ihr als der ,Frucht®, die er - ipso teste - allen
anderen, die er in seinem ganzen Leben hervorgebracht hat, vorzog:
eundemque partum prae ceteris tota vita ipso teste parturivit

aufgehoben, hitte er sein ego einem alter ego unterworfen.

QUOD NON:

Ad maiorem Gerardi Mercatoris gloriam

Und sein Schopfungsoptimismus {auch vom Erschaffen der menschlichen

Einzelseele} im Sabbat GottVaters wird begleitet und ausgerufen im Psalm

104 Vers 30:

Emittes spiritum tuum, et creabuntur,
et renovabis faciem terrae.
Sendest Du Deinen Geist aus, so werden sie erschaffen,
und Du wirst das Antlitz der Erde erneuern.



